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INTRODUZIONE 


Un empirismo relativista può dirsi il primo mo¬ 
mento del pensiero simmeliano: una critica cioè al- 
Vastratto sistema concettuale dominante le ricerche 
filosofiche tradizionali, un analisi dei rapporti più 
complessi e più delicati che vi soggiaciono, una sco¬ 
perta dei dati e dei motivi d’ esperienza che li giu¬ 
stificano, insomma una risoluzione degli schemi 
teoretici comuni in un illimitato processo analitico 
che permetta di dar rilievo all’ esperienza in tutta 
la sua relatività e il suo movimento. 

Ma V esperienza non è un caos. In essa si dise¬ 
gnano direzioni, strutture e obiettività, che tendono 
ad affermarsi, consolidarsi ed estendersi, specificar¬ 
si, pur attingendo al fondo comune della Vita. Vi 
è una direzione e un mondo economico, giuridico, 
morale, estetico, educativo, religioso, teoretico; v’è 
un piano ri’ esperienza naturale e storico, psicolo¬ 
gico e sociale e via dicendo. Ciascuno di tali mondi 
o di tali piani è caratterizzato da una sua propria 
legge di sviluppo e di struttura. Questa corrisponde 
a una tipica tensione interiore delV esperienza vis- 
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suta, che via via si distingue, e attraverso varie de¬ 
terminazioni si isola, sino a giungere a coscienza 
di sè, a principio ideale, a criterio della vita stessa. 
Qui appare il secondo momento del pensiero sim- 
indiano: un apriorismo concreto, destinato a valere 


non come principio di deduzione, ina come prin¬ 
cipio di coordinazione dell ’ esperienza, e non in 
un ordine statico e definito, ma in un processo vi¬ 
vente, che in sè si differenzia e si riconnette. 

Così r esperienza, alla luce di questa analisi 
sottile, lascia trasparire come sua assoluta realtà un 
infinito processo, uno e molteplice, che lia in sè il 
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tuizione che percorra rapido i piani e le forme di 
esperienza, la libertà da schemi teoretici prefissati 
e insieme la sensibilità delicata per la complessità 
delle loro radici, la rinuncia alle soluzioni astratte 
e generiche e V amore per la viva tensione dei pro¬ 
blemi. Questa adesione implica che il lettore non 
s’ attenda una soluzione metafisica del problema 
della Vita, ma la coscienza più chiara e più ricca 
di questa problematicità, veramente metafisica, del¬ 
la Vita, e che V accetti e V ami proprio perchè e 
solo perchè è la Vita. 

Amor vitae è la formula di saggezza che sorge 
da questa visione del reale: essa si salda, a distanza 
di secoli, alla formula spinoziana: amor Dei intel- 
lectualis in un anello che in sè raccoglie e sempli¬ 
fica. il motivo forse più reale e più vero dello spi¬ 
rito moderno. 

A. Banfi 


Nota. 

Giorgio Simmcl, nato nel 1858 a Berlino, c morto a Strasbur¬ 
go nel 1918. I suoi scritti principali sono: 

Einleituno in dìe Moralwissenschaft, Berlin, 1892, sgg. - Die 
Problemc der Geschichtsphilosophie, Leipzig, 1892, 1905 2 . - Phìto¬ 
so phi e des Geldes, Leipzig, 1900. - Kant, Leipzig, 1903. - Die Re- 
ligion, Leipzig, 1906. - Schopenhauer und Nietzsche, Leipzig, 
1906. - Soziologic, Leipzig, 1908. - Hauptprobleme der Philoso- 
phie, Leipzig, 1910. - Philosophische Kultur, Leipzig, 1911, 1919 2 . 
- Goethe, Leipzig, 1913. - Rembrarìdt, Leipzig, 1916. - Lebensan- 
scliauung, Munchen, 1918. - Schulpadagogik, Osterwieck, 1922. - 
Zur Philosophie der Kunst, Potsdam, 1923. 





Capitolo I 


TRASCENDENZA DELLA VITA 


La posizione dell’ uomo nel mondo è caratte¬ 
rizzata dal suo trovarsi in ogni momento fra due 
limiti. E’ questa la struttura formale della nostra 
esistenza, che si riempie volta a volta dei contenuti 
più vari. Ogni valore, ogni contenuto della vita è 
situato fra un valore più alto ed uno più basso, ogni 
pensiero fra un pensiero più profondo ed uno più 
superficiale, ogni possesso fra un possesso più pieno 
ed uno più limitato, ogni atto insomma fra due mi¬ 
sure che ne delimitano 1’ importanza, la sufficienza, 
la moralità. 

Noi ci orientiamo continuamente — sia pure 
senza rendercene astrattamente conto — su questi 
limiti del più e del meno, del sopra e del sotto, del 
meglio e del peggio. 

Essi sono i punti di orientamento nello spazio 
infinito del nostro mondo. L’ avere ovunque e sem¬ 
pre dei limiti fa sì che noi pure fungiamo a nostra 
volta da limite. Poiché infatti ogni contenuto della 
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nostra vita — sentimento, esperienza, atto, pensie¬ 
ro — possiede una data intensità, un certo colore, 
una certa posizione insomma rispetto ad una data 
scala di contenuti che lo delimitano, esso trovandosi 
sulla linea ideale di unione di questi contenuti li- 

miti, la taglia fungendo a sua volta da limite rispet¬ 
to ai poli estremi. 

Questo riferimento continuo a delle realtà, delle 
e idenze, delle idee che sono più c meno del nostro 
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babilità praticamente sufficiente le conseguenze del¬ 
la sua mossa; ma sarebbe del pari impossibile se 
la previsione andasse all’ infinito. 

La definizione platonica del filosofo come di 
colui che sta fra la conoscenza e 1’ ignoranza, vale 
per r uomo in genere. Basta riflettere un momento 
per convincersi che ogni passo della nostra vita è 
possibile in quanto si riesca a prevederne fino a un 
certo punto le conseguenze, ma che dall’ altra parte 
esso è possibile in quanto queste conseguenze si 
possano prevedere solo fino a un certo punto, al di 
là del quale esse gradatamente svaniscono. 

La nostra vita è quella che è non solo per que¬ 
sta sua tipica posizione fra conoscenza e ignoranza. 
Essa sarebbe totalmente diversa se la nostra po¬ 
sizione fosse definitiva, se cioè quello che sappia¬ 
mo e quello che non sappiamo ci fosse dato una 
volta per tutte. Viceversa col progredire della vita 
— e questo vale tanto in generale come per ogni 
singolo campo — ciò che prima era dubbio diventa 
certo, ciò che prima appariva indubbio si fa sem¬ 
pre più problematico. La mobilità di principio e 
lo spostamento continuo dei nostri limiti fanno sì 
che l’intima essenza della nostra natura si possa 
esprimere nel seguente paradosso: noi abbiamo 
ovunque dei limiti — noi non abbiamo limiti. Di 
qui consegue anche un’ altra cosa : la nostra co¬ 
scienza del limite in quanto tale. Infatti solo chi 
c al di là di un limite lia coscienza della sua na¬ 
tura di limite. Chi sia nato e cresciuto in prigione 
potrà rendersi conto di essere stato in prigione solo 
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il giorno che uscito in libertà ne vedrà i muri dal- 
P esterno. 

In campo teoretico, ad es., la nostra esperien¬ 
za immediata come la nostra facoltà di immagi¬ 
nazione, sono limitate a campi ben determinati. Per 
esempio noi non ci possiamo immaginare la ve¬ 
locita e la lentezza oltre determinati limiti: così 
non a e dato d’avere una chiara immagine della 
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conosce appunto per tale. La vita è perciò ad un 
tempo al di qua e al di là del limite e lo vede dal- 
l’interno e dal di fuori. E come il limite prende 
parte a questo essere al di qua e al di là, così l’atto 
unitario della vita ricomprende 1’ essere limitato e 
il superamento del limile, anche se questa verità 
pensata come unità sembri implicare una contrad¬ 
dizione logica. 

Questo superamento di sè, questa «trascenden¬ 
za » dello spirito, non si verifica solo nei singoli 
campi di cui si estenderebbero quantitativamente 
volta a volta i confini in modo da riconoscere da 
ogni posizione successiva la natura di limite della 
posizione precedente. Esso si verifica ovunque. Uno 
dei superamenti più grandiosi e cbe come nessun 
altro ha prodotto F assoluta consapevolezza della 
nostra limitazione, fu dato dall’ allargamento del 
mondo sensibile, operato dal canocchiale e dal mi¬ 
croscopio. 

Il mondo prima era determinato e limitato alla 
portata naturale dei sensi e si adattava armonica¬ 
mente alla struttura umana. 

Questa armonia fu spezzata dal momento che 
degli occhi artificiali permisero di vedere alla di¬ 
stanza di miliardi di chilometri e di scoprire la 
struttura ultima degli oggetti completamente sot¬ 
tratti alle dimensioni della nostra visione spaziale 
naturale. Riportiamo le parole di un chiarissimo 
biologo : « Un essere, i cui occhi vedessero come 
un telescopio, sarebbe totalmente diverso da noi. 
Egli avrebbe delle capacità tutt’ affatto diverse per 
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valorizzare praticamente i dati del suo senso visi¬ 
vo; costruirebbe oggetti completamente diversi dai 
nostri; sopra tutto avrebbe una vita infinitamente 
più lunga della nostra. Probabilmente anche la sua 
concezione del tempo sarebbe del tutto diversa. A 
renderci conto della disarmonia fra i rapporti spa¬ 
ziali, temporali di quei mondi e la nostra esisten¬ 
za, basterà riflettere che non ci sarebbe neppure 
possibile correre su trampoli di mezzo chilometro 
di lunghezza. Ora, che si ingrandiscano gli organi 
dei sensi o quelli del movimento è in via di prin¬ 
cipio lo stesso. In entrambi i casi è spezzata la fi- 
nabla naturale cel nostro organismo ». 
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contenuti sono costitutivi. Ora, sia che si ritenga 
che nulla può essere « dato » al nostro spirito che 
non rientri in quelle categorie, sia che si ritenga 
che sono le categorie stesse a determinare ciò che 
ci può essere dato, nulla ci garantisce che ciò che 
ci è dato — sensibile o metafisico — si esaurisca 
per intero nelle forme della nostra conoscenza. Allo 
stesso modo che non ogni contenuto rientra nelle 
forme dell’ arte o della religione, così può essere 
benissimo che non ogni dato possa rientrare nelle 
categorie della conoscenza. 

Senonchè già il fatto che noi in quanto cono¬ 
scenti, si possa concepire la possibilità che le for¬ 
me della nostra conoscenza non esauriscano per in¬ 
tero il mondo; il fatto che noi, sia pure in modo 
assolutamente problematico, si riesca a pensare un 
mondo che appunto non possiamo pensare, tutto 
questo è un superamento della vita dello spirito; 
lo spirito supera e spezza qui non il limite di un 
singolo campo ma il suo limite in senso assoluto 
ponendo nell’ atto di questa autotrascendenza un 
nuovo limite immanente — lasciamo stare se ef¬ 
fettivo o solo potenziale. 

L’ unilateralità dei grandi sistemi filosofici espri¬ 
me inequivocabilmente il rapporto fra la moltepli¬ 
cità e complessità infinita del mondo e la limita¬ 
tezza delle possibilità della nostra comprensione. 
Solo che la nostra consapevolezza di questa uni¬ 
lateralità e — intendiamoci bene — non di questa 
o quella unilateralità di fatto, ma dell’ unilateralità 
fatale in via di principio, ci porta al superamento 
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dell’ unilateralità stessa. Noi la neghiamo nel mo¬ 
mento stesso che stando in essa la riconosciamo ap¬ 
punto come unilateralità. 

Ed è questa possibilità di superamento che ci 
consola della nostra finitezza e ristrettezza che al¬ 
trimenti ci porterebbero alla disperazione. 

Il fatto di sapere e il nostro sapere e il nostro 
non sapere, e di sapere poi di questo sapere — e co¬ 
si via potenzialmente all’infinito — ecco il movi¬ 
mento infinito della vita dello spirito. Ogni barriera 
c qui superata: certo però solo in quanto posta e 
per ciò stesso superabile. In questo processo infi 
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che cosa da superare, ma questo qualche cosa è 
lì solo per essere superato. Così, anche nel suo aspet¬ 
to etico 1’ uomo ci appare come 1’ essere limite che 
non ha limite. 

Questo accenno rapido e abbastanza superficia¬ 
le ad un aspetto della vita che non richiede d’ al¬ 
tronde un approfondimento maggiore ci apre la via 
alla concezione della vita che intendiamo qui lu¬ 
meggiare. 

Prendiamo le mosse da una breve riflessione 
sul tempo. 

Il « presente » in tutto il rigore logico del suo 
concetto non va oltre 1’ assoluta inestensione del- 
T attimo. Esso non è tempo, allo stesso modo che 
il punto non è spazio. Esso indica semplicemente 
il punto d’incontro tra passato e futuro. 

Questi soli sono grandezze temporali, cioè tem¬ 
po. Siccome però il passato non è più, il futuro 
non è ancora, così è reale solo ed unico il presente. 

Diremo dunque che la realtà non è nulla di 
temporale; i concetti temporali le sono applicabili 
solo quando, divenuti il presente, essi non sono più 
come passato e non sono ancora come futuro, quan¬ 
do cioè sono un non essere. Il tempo non è nella 
realtà e la realtà non è tempo. Ora, questa affer¬ 
mazione paradossale vale solo per la considerazio¬ 
ne logica dell’ oggetto. La vita subiettivamente vis¬ 
suta non vuole adattarvisi; essa si sente — in bar¬ 
ba ad ogni legittimazione logica — come una realtà 
estesa nel tempo. Ciò è espresso sufficientemente 
nel linguaggio comune il quale parlando di « pre- 
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sente )) non intende mai la mera puntualità del suo 
significato logico; ma lo estende sempre a un po’ 
di passato e un po’ (meno) di futuro, di estensione 
assai varia a seconda che si tratti di un presente 

personale, psicologico o politico, culturale o storico 
naturale. 
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11 ricordo (ciò che ricordiamo, il contenuto del 
ricordo) non vive in noi come qualcosa di extra¬ 
temporale; la nostra coscienza lo localizza in un 
dato punto del passato. Esso quindi non è ridotto 
esclusivamente all’ attimo presente in cui ricordia- 
1110 — come avverrebbe per una successione stret¬ 
tamente meccanico-causale — ma si estende dal « 
presente ad un tratto del passato. E’ vero che con 
ciò il passato non risorge come tale dalla sua tom¬ 
ba ; tuttavia, poiché per noi il ricordo non è ciò che 
è presente, bensì ciò che già fu in passato, il « pre¬ 
sente )> del ricordo non è puntuale, istantaneo come 
quello di una esistenza meccanica, ma esteso, per 
così dire, all’ indietro. Ricordando noi viviamo, ol¬ 
tre 1’ attimo presente, nel passato. 

Lo stesso vale per il futuro. Il nostro rapporto 
col futuro non c espresso sufficientemente col sem¬ 
plice rilievo del finalismo della nostra natura. Se¬ 
condo questo modo di vedere il « fine » sarebbe 
come un punto fisso, nettamente distinto dal pre¬ 
sente. Viceversa anche qui decisivo è l’immediato 
vivere, l’estendersi nel futuro della volontà del pen¬ 
siero presente. 

Il presente della vita è un trascendere del pre¬ 
sente stesso. 

Ogni atto concreto di volontà dimostra che non 
esiste una soglia fra il presente e il futuro: altri¬ 
menti noi saremmo ad un tempo al di qua ed al di 
là di essa. Il concetto del « fine » non è che il coa¬ 
gulo, per così dire, intorno a un punto, della vita 
che in sé è movimento continuo. Coagulo che serve 
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bensì egregiamente alle esigenze del razionalismo 
e della pratica, ma che irrigidisce in sè il fl usso 
continuo che nella vita temporale scorre fra V ora 
e il poi forma una barriera artificiale che ha al 
di qua 1 attimo presente, al di là il fine, concepiti 
entrambi come punti rigidi e fissi. 1 
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La vita è — a differenza della realtà inorga¬ 
nica — realmente passato e futuro. E non solo in 
quanto vita dello spirilo, ma in quanto vita ani¬ 
male elle si riproduce e che cresce. Essa si supera 
continuamente ; il suo « essere » presente è tut- 
t' uno col « non essere ancora » del futuro. 

Finché si pretenda di distinguere con rigore 
concettuale il presente dal passato e dal futuro, il 
tempo sarà necessariamente irreale perchè reale è 
solo il presente, temporalmente inesteso, cioè non 
temporale. 

La vita è quella particolare forma dell’ essere 
per cui questa distinzione non vale. 

I tempi le sono applicabili nella loro tripar¬ 
tizione logica di passato, presente e futuro solo in 
quanto la si scinda previamente secondo schemi 
puramente meccanici. 

Così, con ogni probabilità in Kant P idealità del 
tempo è strettamente collegata colla sua concezio¬ 
ne meccanica del mondo. 

Solo per la vita il tempo è reale. Tempo è la 
forma cosciente — forse astratta — di ciò che la 
v vita in sè è di fatto, in una concretezza immediata 
che non si può spiegare ma solo vivere. 

Tempo è la vita ove si prescinda dai contenuti 
particolari perchè solo la vita trascende nel pas¬ 
sato e nel futuro il presente. La vita e solo la vita 
realizza P estensione temporale,, cioè, il tempo. 

Posto — come è giusto e necessario — il con¬ 
cetto di presente, la vita esprime la trascendenza 
continua da questo presente. Questa trascendenza 
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della vita attuale verso qualcosa che non è la sua 
attualità, ma sempre in modo che solo in questo 
trascendere la vita, è la sua attualità, non è qual- 
cosa che le si aggiunge contingentemente, bensì la 
essenza della vita stessa; la vita stessa in quanto 
si esprime come crescita, riproduzione, spirito. 

E’ la vita quella forma dell’ essere che non li¬ 
mita la sua realtà all’attimo presente — riducen- 
o ad irreale il passalo ed il futuro — ma che af- 

iTVir?" 0 UDa SUa P artic °Iare continuità 
a . d . Ja t f el e dlvlsloni temporali, sì che il suo pas¬ 
clo c attualmente nel suo presente, e questo a sin 
volta e attualmente nel suo futuro. 
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e illimitato ed è ad un tempo individualità limitata 
e limitante. 

E non è solo nell’ Individuo concepito come esi¬ 
stenza unitaria che la vita si irrigidisce cristalliz¬ 
zandosi intorno a un centro, ma in ogni contenuto 
concreto, in ogni obiettività, in ogni cosa che si 
presenti sotto una forma determinata. Ora, poiché 
il suo perenne fluire non può venire arrestato e 
annullato una volta per sempre, sorge la rappresen¬ 
tazione che esso trasborda di volta in volta oltre 
la forma organica o spirituale, in cui era sembrato 
per un momento irrigidirsi. 

Un fluire continuo nel senso di Eraclito, senza 
dei punti fissi, non conterrebbe neppure dei confi¬ 
ni: escluderebbe pertanto sia il trascendere sia il 
soggetto che trascende. Nel momento invece in cui 
si pone qualcosa come un centro unitario fisso, il 
fluire al di là dei suoi limiti non è più un movi¬ 
mento astratto senza soggetto, ma è urf fluire con¬ 
nesso con quel centro. Il movimento « al di là » è 
pur sempre movimento di questo centro ; il soggetto 
resta tale pur superando continuamente se stesso. 
La vita è ad un tempo fluire perenne e forma con-i 
creta — definita obicttivata in mille soggetti e con¬ 
tenuti ; è l’illimitato per definizione e nello stesso 
tempo il limitato che supera continuamente la pro¬ 
pria limitatezza. 

Certo 1’ espressione di <( autotrascendenza » di 
cui mi sono servito per caratterizzare questa forma 
costitutiva essenziale della vita è puramente sim¬ 
bolica e se ne potrebbe trovare forse una migliore. 
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Ma per (filanto schematica e astratta, ciò che con 
essa si vuole esprimere è assolutamente essenziale- 
la trascendenza immanente della vita. 

La conferma più evidente di quanto siamo ve- 
futi Scendo e data dalla autocoscienza che è il 
fenomeno primo e originario dello spirito nel suo 
aspetto di vitalità umana. V « I 0 » nell 5 atto di por¬ 
re se stesso come oggetto della propria conoscenza 
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sò ed elimina la contrapposizione di assoluto e re¬ 
lativo. 

Ed c ancora qui die si risolvono le antinomie 
sentite ah aeterno nella vita: essa che è a un tempo 
variabile e invariabile, fissa e mobile, formata e 
informe, libera e vincolata, soggettività estrema e 
obiettività che sovrasta le cose e se stessa. Tutte que¬ 
ste contraddizioni esprimono tutte la stessa verità: 
che la vita è per essenza un continuo trascendersi, un 
continuo porre confini nell’ atto stesso di superarli. 

La trascendenza che in campo teoretico si e- 
sprime nella coscienza, in campo etico si esprime 
nella volontà. In ogni atto concreto di volontà si 
riscontrano una quantità di posizioni della volontà 
finché interviene una volontà superiore definitiva 
che trascende le altre e determina 1’ atto. Non sono 
quelle volontà di passaggio — di cui tra 1’ altro 
non ci sentiamo responsabili — ma è questa vo¬ 
lontà definitiva che esprime la nostra libertà e fon¬ 
da la nostra responsabilità. Anche qui è piu- sem¬ 
pre la stessa identica volontà che si pone prima 
provvisoriamente per poi trascendersi, come nella 
coscienza era lo stesso identico « Io » che si poneva 
come soggetto c come oggetto. Ed anche qui il pro¬ 
cesso, anzi il progresso della volontà può estender¬ 
si all’ infinito. Spesso infatti arrestata la volontà 
ad un certo punto e presa una decisione, noi sen¬ 
tiamo che quella non è in fondo la nostra vera vo¬ 
lontà, che quella decisione potrebbe, anzi dovrebbe 
in fondo essere diversa. Ognuno di noi conosce per 
esperienza quell’ inquietudine che suole prendere 
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quando abbiamo preso in concreto una decisione 
che sentiamo non essere in fondo derivata dalla 
nostra vera volontà. Con ogni probabilità molte del¬ 
le difficoltà del problema del libero arbitrio nasco¬ 
no per il fatto di avere irrigidito in posizioni so¬ 
stanziali definitive quelli che non sono che punti 
di passaggio di questo movimento della volontà. E’ 
anche vero che logicamente e discorsivamente era 
quasi impossibile fare altrimenti. In tale caso quei 
punti appaiono come stadi definitivi chiusi, fra i 
quali e possibile solo un rapporto meccanico. 
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luso è eternamente uguale. Io posso bensì modi¬ 
ficare la posizione dei lati e trasformare il trian¬ 
golo ottuso in un triangolo acuto: ma in qualsiasi 
istante di questa trasformazione la forma è una, 
assolutamente fissa c totalmente diversa da ogni 
al tra. 

Quando noi diciamo il triangolo si è trasfor¬ 
malo, estendiamo antropomorficamente al triango¬ 
lo quello che c retaggio esclusivo della nostra espe¬ 
rienza vitale. Forma è individualità. Essa può ri¬ 
petersi in infiniti contenuti concreti: ma come 
forma pura essa è una. Due forme uguali non sono 
pensabili come non è pensabile che due e due fac¬ 
ciano quattro in due modi diversi. La verità ideale 
che due e due fan quattro è data una sola volta 
anche se essa può poi realizzarsi in un’ infinità di 
contenuti concreti. 

La forma, questa vera unicità metafisica, in¬ 
dividualizza il suo contenuto concreto. Essa lo 
identifica, lo stacca dalla continuità fluente, gli dà 
un significato proprio; in questo modo limitandolo 
lo pone come antinomico rispetto all’ eterno fluire 
dell’ Essere. 

Ma poiché la vita in ogni sua espressione — 
come cosmo, come genere, come individuo — c 
questo eterno fluire, essa si oppone continuamente 
alla forma : nasce di qui 1’ eterna lotta, per lo più 
invisibile e sotterranea, ma spesso palese ed evi¬ 
dente fra il progresso della vita e 1* immobilità ri¬ 
gida dei singoli stadi di cultura: di qui infine la 
trasformazione continua della cultura. 
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Non basta: l’individualità sembra volersi, me¬ 
glio, doue/si sottrarre alla continuità della vita. 
Empiricamente questo si esprime nel fatto che 
l’espressione più alta dell’individualità — l’uomo 
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Non è cosi: la dualità, il contrasto, sta vera¬ 
mente al fondo della vita, solo elle vi sta come 
avvolto nell’ unità più profonda della vita stessa, 
sì che è solo a sprazzi e solo in certe posizioni spi¬ 
rituali che si manifesta alla coscienza. E’ a questo 
punto che l’intelletto riesce a coglierla: esso na¬ 
turalmente non può che riproiettarla appunto come 
antinomia al fondo della vita. Qui si verifica quello 
che l’intelletto può solo definire come superamento 
delle dualità nell’ unità ma che in sè è un’ altra 
cosa al di là di unità e dualità : per 1’ appunto 1’ es¬ 
senza della vita come trascendenza di se stessa. 

Noi non siamo distinti in vita e forma, noi non 
viviamo parte nella continuità, parte nell’ indivi¬ 
dualità; no, 1’ essenza della vita è proprio in quella 
funzione unitaria che io ho potuto caratterizzare 
solo come autolrascendenza. Essa realizza imme¬ 
diatamente e in un atto unitario quello che poi nel 
sentimento, nel concetto, nel destino si scinde in 
flusso vitale continuo e forma individuale delimitata. 

Se si vuole chiamare semplicemente vita il 
primo aspetto di questo dualismo e forma indivi¬ 
duale il suo opposto si faccia pure; allora è però 
necessario introdurre un nuovo concetto della vita, 
un concetto assoluto che ricomprenda in sè il primo. 
Come c’ è infatti un supremo concetto del Bene, 
che racchiude in sè e il Bene e il Male intesi in 
senso relativo, e come c’ è un supremo concetto del 
Bello superiore ad ogni contrapposizione relativa 
di Bello e di Brutto, così c’ è una Vita in senso as¬ 
soluto che ricomprende in sè la vita nel suo aspetto 
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relativo di contrapposto alla forma e la forma 
stessa. 

L’autolrascendenza appare come l’atto unita¬ 
rio clie pone e supera ad un tempo ogni barriera, 
T assoluto che rende comprensibile ad un tempo la 
scissione nei due elementi originari e contrapposti 
di continuità e forma. 


La « Volontà di Vita » di Schopenhauer e la 
« Volontà di potenza » di Nietzsche non sono che 
espressioni concrete di questa idea. Solo che Scho¬ 
penhauer sente più profondamente l’illimitata con- 
tmuita della vita, Nietzsche l’individualità definita 
del a forma. Se e sfuggita loro la cosa più impor- 
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che si ponga accanto ad altre: no, la vita è vita 
solo in quanto fa così. Anche la Morte — che, come 
vedremo, inerisce necessariamente alla vita — non 
è altro che un’ espressione di questo autotrascen- 
dersi della vita. \ 

La vita in ogni sua espressione concreta tende 
contemporaneamente all’assoluto facendosi più vita 
c al Nulla; essa è contemporaneamente, unitaria¬ 
mente, nello stesso atto Vita che si conserva e si 
esalta e vita che si annienta. Anche qui è il con¬ 
cetto sopra chiarito di Vita in senso assoluto — 
« Più vita n — che ricomprende in sè il più e il 
meno della Vita. Lo stretto rapporto che si è av¬ 
vertito ab aeterno fra morte e generazione, come 
di due forme affini, trova qui una delle sue giu¬ 
stificazioni metafisiche. 

L’ uno e F altra sono vita soggettiva e la tra¬ 
scendono rispettivamente verso F alto e verso il 
basso. La vita che esse trascendono, non è conce¬ 
pibile senza di loro. Trascendenza verso F alto nel¬ 
la generazione e nella crescita, verso il basso nel- 
F invecchiamento e nella morte; queste non sono 
contingenze della vita, è F essenza della vita che 
si esprime in questo superamento. 

Forse l’idea dell’immortalità non significa altro 
che il presentimento oscuro, racchiuso in un solo 
enorme simbolo, di questa eterna trascendenza del¬ 
la vita. 

' La difficoltà che inerisce alla rappresentazione 
della vita come « vita » e « più che vita », è pura¬ 
mente logica. Volendo esprimere concettualmente 
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il carattere unitario della vita non ci resta altro 
che scinderla in due parti, opporle 1’ un 1’ altra e 
tentare di ricomporle in una sintesi unitaria: se- 
nonchè operata la scissione e solidificati gli ele¬ 
menti scissi nella loro opposizione dialettica, la 
sintesi successiva appare logicamente contraditto- 
ria. Essa viene vissuta come sintesi immediatamen¬ 
te; ma la sua descrizione come Unità di posizione 
del limite c del suo superamento di individualità 
e di trascendenza oltre la sfera individuale, non ne 
e che un’immagine approssimata. Così facendo si 
spezza l’unità della vita. Logicamente la vita non 
può esprimersi che come contrapposizione di quan¬ 
tità e qualità e di ciò che è al di là di questa quan- 
lila c qualità: ma vitalmente, cioè in se, la vita è 
I amia effettiva reale di quella contrapposizione. 
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sia: di esprimersi solo nella forma ma di non po¬ 
tersi esaurire nella forma. Essa spezza fatalmente 
ogni forma. 

La contradizione, è vero, vale solo per la rifles¬ 
sione logica, per la quale ogni singola forma si 
pone come un’ entità valida in sè, definita, reale; 
ogni forma si stacca con ciò da tutte le altre e tutte 
si oppongono a ciò che è movimento, fluire, tra¬ 
scendere. La vita invece, non nella riflessione lo¬ 
gica, ma in sè come vita, è 1’ unità — logicamente 
inafferrabile — di forma e trascendenza. Ogni no¬ 
stro pensiero, ogni nostra volontà sono contenuti ben 
determinati, sono entità logiche definite o defini¬ 
bili, realizzate in questo preciso momento e in que¬ 
sta forma ; eppure vitalmente noi sentiamo che c’ è 
ancora dell’altro: l’ineffabile, l’indefinibile. Nella 
vita come tale noi sentiamo ad ogni passo che essa 
è più che i suoi contenuti momentanei e la loro som¬ 
ma, che essa li trascende, li contempla come dal di 
fuori. Noi siamo in questo contenuto e ne siamo 
ad un tempo fuori: nell’ atto che poniamo questo 
contenuto nella forma della Vita e nell’ attimo stes¬ 
so lo trascendiamo. 

Abbiamo così indicato come la Vita sia non solo 
<( più vita » ma « più che vita ». 

Questo avviene ogniqualvolta noi <( creiamo » 
qualcosa, non solo nel senso specifico di una rara 
forza individuale ma in ogni nostra rappresenta¬ 
zione. Qualsiasi rappresentazione crea infatti un 
contenuto che ha un senso proprio, una connessio¬ 
ne logica, una validità direttiva indipendente dalla 


3 - Intuizione della vita. 
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vita che la crea. Questa indipendenza del prodotto 
non esclude la sua provenienza esclusiva dalla forza 
creatrice della vita individuale, allo stesso modo che 
il figlio proviene dal padre. 

La creazione di un essere indipendente com¬ 
pletamente sciolto dal suo autore è immanente alla 
vita sia sul piano fisiologico che su quello dello 
spirito. 

Le nostre rappresentazioni come la nostra co¬ 
noscenza, i nostri valori, i nostri giudizi con tutto 
il loro significato, la loro obiettività ed efficacia 
storica, sono completamente indipendenti e al di là 
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la vita al suo interno ed al suo esterno, come se 
fossero due, unità diverse e staccate e non un moto 
continuo la cui unità eternamente attuale viene ar¬ 
tificialmente scissa in due elementi opposti dal sim¬ 
bolismo spaziale del nostro intelletto. 

La vita è 1’ eterno trascendere del soggetto nel- 
1’ alterità, è 1’ eterno creare 1’ alterità. Questa al¬ 
terità non si subiettivizza affatto, ma rimane come 
alterità, come « più che vita )>. L’assolutezza di 
questa sua indipendenza e l’immagine quindi di 
una trascendenza concreta viene gravemente com¬ 
promessa nella concezione fondamentale dell’idea¬ 
lismo; il mondo è la mia rappresentazione. No. 
E’ proprio 1’ assolutezza di questa alterità, cbe dà 
la chiave della vita. 

Il dualismo non solo non contraddice all’ unità 
della vita ma è anzi la formula di questa unità. La 
vita nel suo aspetto di Volontà lia espresso questo 
in forma suprema nella preghiera: Signore sia 
fatta la tua volontà, non la mia. 

Logicamente sembra assurdo che io voglia 
qualcosa che voglio contemporaneamente che non 
avvenga. Questa apparenza di assurdità scompare 
tosto che si ponga mente che anche qui la vita — 
analogamente a quanto fa nel suo aspetto teorico 
e creatore — ha trasceso se stessa affermandosi in 
una nuova forma autonoma: purtuttavia essa è ri¬ 
masta in se stessa di modo che vive la volontà af¬ 
fermata in quella forma, come volontà propria. 

Perciò è indifferente che la sua espressione più 
bassa (la mia volontà) concordi o meno con 1’ e- 
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spressione più alta (la sua volontà, che è pur sem¬ 
pre volontà mia perchè io la voglio). 

In questo processo che è trascendente fin da 
principio e che pone la volontà dell’oggetto tra¬ 
scendente cui è diretto come volontà propria, la 
trascendenza si rivela nel modo più evidente come 
1 essenza immanente della vita. 

Credo di poter così caratterizzare un aspetto 
iondamenlale della moderna visione del mondo 
L uomo ha sempre avuto coscienza di una serie 
d ' *• «»n rientrano per intero 

“ “ r«è °; n T p f eMe “ e ” te 1*n circoscritto che 
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fluisce slt óielTT daU << a] * V» » ' che in- 
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luutinisino crìticoIT ' agenUa “ oppone rfl - 
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al s «o interno. L’al di ’ pure ««ai differenziata 
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E non ci si accorge che la delimitazione di un sog¬ 
getto, di un al di qua in cui la vita si esprimesse 
ed esaurisse, è possibile solo dall’ esterno, dall 7 al 
di là. 

Si è qui cercato di comprendere la vita come 
ciò che supera continuamente il limite dell’ al di 
là. e che ha la sua essenza in questo superamento. 

Si è tentato cioè di definire la vita come tra¬ 
scendenza; essa afferma la concretezza delle sue 
forme individuali solo per trascenderle in un eter¬ 
no fluire. E’ essenza della Vita di essere (( più Vita )) 
e (( più che Vita ». 

Nessuno sa meglio di noi quante difficoltà si 
oppongono alla comprensione logica di una simile 
concezione: ciononostante e pur pienamente con¬ 
sapevoli dei pericoli logici non si è esitato a for¬ 
mulare quanto sopra perchè con ogni probabilità 
in questo campo non è alla logica che spetta 1’ ul¬ 
tima parola. 

E’ questo infatti il campo in cui anche la lo¬ 
gica affonda le sue radici metafisiche. 
















Capitolo II. 


VITA E IDEA C 1 ) 

Con il termine di (( mondo )), inteso nel senso 
più ampio, la coscienza popolare ritiene di pen¬ 
sare la totalità di tutte le cose e di tutti gli ac¬ 
cadimenti reali, comprensibili o no. In verità essa 
pensa qualcosa di più. Quand’anche infatti ci fos¬ 
sero dati tutti gli infiniti contenuti del mondo, noi 
avremmo sempre un contenuto e poi un altro e un 
altro ancora. Il fatto che essi formino tutti insieme 
« un mondo », dipende da qualcosa che si aggiunge 
all’ essere puro e semplice dei contenuti : una for¬ 
ma in cui quelli sono ricompresi. Solo lo spirito c 
capace di ridurre ad unità la molteplicità infinita 
dei contenuti avviluppandoli in una rete che egli 


(») I capìtoli secondo, terzo e quarto sono già apparsi nel 
« Logos ». Il secondo capitolo è stato semplicemente ampliato, 
gli altri due sono rifacimenti veri c propri. Ma la loro caratteri¬ 
stica principale — clic non poteva apparire nella pubblicazione 
precedente — è quella di dipendere dal concetto metafisico di 
vita, chiarito nel primo capitolo. 
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stesso ha intessuto. Quando parliamo di mondo, in¬ 
tendiamo un complesso di cui possediamo di fatto 
soltanto una minima parte: ciò è possibile solo in 
quanto si sia in possesso di una formula che per¬ 
mette di aggiungere l’ignoto al noto in modo die 

1 uno e l’altro uniti costituiscano l’unità di un 
mondo. 


mondo dunque nei pieno senso della parola è 
una somma di contenuti che lo spirito ha dissolto 

nd nd r'^ 3 ? CÌaSCUn ° di GSSÌ ’ biconi- 

r«elidendoli in un complesso unitario, in una for- 
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spirito, dell’ armonia o del dualismo perenne, dello 
scopo o della divinità, e molti altri) i filosofi ope¬ 
rano nella realtà, nota ed ignota, organizzando — 
sulla base di un simile concetto universale, per 
quanto derivato da esperienze singole — la sem¬ 
plice somma degli accadimenti reali nell’ unità di 
un mondo. 

Non è vero cbe 1’ unilateralità dei principi dei 
filosofi faccia violenza al mondo. Il mondo sorge 
solo sulla base di simili principi, anche se il prin¬ 
cipio singolo è naturalmente insufficiente, contra- 
ditlorio, troppo stretto per tutto il reale. In tal caso 
esso non è capace di creare un mondo. Esiste al¬ 
lora un principio migliore. Il principio infatti con 
cui ogni singolo pensatore unifica il mondo, dipen¬ 
de evidentemente dal suo carattere, dal suo essere, 
dal suo pensiero. Ma senza simili principi unila¬ 
terali nessun mondo sarebbe possibile. I filosofi non 
fanno altro cbe esprimere in una forma concettuale 
più decisa anche se perciò più unilaterale, ciò che 
fa ciascuno quando parla di un mondo. 

Esiste un altro tipo di unificazione concettuale. 
Mediante concetti ricomprensivi delle forme di at¬ 
tività dello spirito e tanto ampli da riuscire a ri¬ 
durre mediante la loro capacità formativa l’infi¬ 
nità di possibili contenuti a un mondo unitario di 
determinalo carattere. 

Si tratta in primo luogo delle grandi funzioni 
dello spirito nelle quali egli riduce la totalità dei 
contenuti a un mondo sottoposto a un inequivo¬ 
cabile principio unitario : il mondo dell’ arte, della 
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conoscenza, della religione, della valutazione in gè- 
nere. Da un punto di vista puramente ideale, nes¬ 
sun contenuto può sottrarsi alle categorie del co- 
noscere o a quelle dell’ arte, o alla valutazione re¬ 
ligiosa. Questi mondi sussistono uno accanto al- 
1 altro, senza contatti e senza mescolanze, capace 
ciascuno di esaurire in sè tutti i contenuti, anche 
se di fatto ci possono essere delle invasioni da un 
campo nell’ altro. Ciascuno di questi mondi ha una 
propria logica m cui è spazio sufficiente per la 

sniffo ^ 6 }* co " traddizione , ma che vincola Io 
spinto creatore alla sua validità obiettiva II si- 

di ? uesti moudi ■£» «£ 
pletamente indipendenti dal fatto che degli indi- 

e't. a„:7 r “ da " 0 7 realizzino spiritnalntel 

".Lr :7zz:Z7 ssimneato <n “**• 
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Presentiamo un colore —' / ad esem pio ci rap- 
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lare o una determinata reazione psichica o fisiolo¬ 
gica. Altro ancora è il suo significato come elemento 
del mondo soggettivo dei sentimenti, nella sensa¬ 
zione soggettiva lirica di fronte all’ azzurro del cielo 
o all’azzurro degli occhi dell’amata. Totalmente di¬ 
verso è il significato in quello stesso azzurro in 
campo religioso, quando appaia come il colore del 
mantello della Madonna o in genere come simbolo 
di un mondo mistico. Questo contenuto identico 
e pur sempre diverso, elemento a un tempo di mon¬ 
di molteplici non è certo una « cosa in sè », nel 
senso kantiano; esso non è nulla di trascendente 
che si manifesti fenomenicamente nella conoscen¬ 
za o nella valutazione, nel sentimento religioso o 
nell’ espressione artistica. Ognuno di questi campi 
lo contiene infatti totalmente, non si limita a ri¬ 
darne una parte deducendola da una sua esistenza 
autonoma. I contenuti hanno un’ esistenza sui ge¬ 
neris. Essi non sono reali poiché lo diventano solo 
successivamente; non sono una semplice astrazio¬ 
ne ricavata dalle loro molteplici categorizzazioni, 
poiché non sono qualcosa di incompleto come il 
concetto astratto di fronte alla cosa concreta; non 
hanno 1’ essere metafisico delle idee di Platone, per¬ 
chè, per quanto queste ultime s’ avvicinino ai con¬ 
tenuti non hanno la purezza concettuale di questi. 
L’idea di Platone infatti è di natura logico-intel¬ 
lettualistica e però unilaterale. La forma logica è 
qui spacciata come la forma in senso assoluto an¬ 
teriore ad ogni specificazione. I contenuti del mon¬ 
do si comportano allo stesso modo che un fram- 
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melilo di materia fisica il quale può apparire iu 
mille forme diverse, ma non può esistere che in 
una forma, dimodoché il concetto del suo essere 
puro, libero da ogni forma si giustifica bensì logi- 
camente, ma è un’ astrazione che non si può pen- 
sare. 


E proprio per la loro capacità originaria di 
comprendere tutta quanta la materia che tanto il 
reale, che la creazione artistica, che la conoscenza 
teoretica sono « un mondo ». Dal punto di vista 
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conoscenza assoluta, nè un’ arte assoluta, nè una 
religione assoluta. Alla generalizzazione assoluta di 
questi concetti non corrisponde alcuna rappresen¬ 
tazione concreta; la realizzazione assoluta giace 
per così dire nell’ infinito. Per questo non si può 
per esempio definire un’ arte in senso assoluto. De¬ 
finibile è soltanto 1’ arte storica, cioè a dire un’ arte 
determinata nella sua tecnica, nei suoi mezzi di 
espressione, nelle particolarità del suo stile. Ora 
una simile arte non può evidentemente esaurire la 
infinità dei contenuti del mondo. Allo stesso modo 
clie non ogni sentimento può essere espresso in qual¬ 
siasi stile lirico, così non ogni forma artistica può 
esprimere ogni contenuto. La massima proclamata 
dal naturalismo artistico che non esiste contenuto 
che P arte non possa fare suo, è fruito di megalo¬ 
mania artistica. Si confonde P arte in senso asso¬ 
luto, come principio costitutivo di un mondo, con 
P arte in senso relativo, realizzazione storica. I mez¬ 
zi artistici di Giotto o di Botticelli, non sarebbero 
stati capaci di esprimere le impressioni coloristiche 
di un Degas. Senonchè il processo di estensione prò- 
gressiva è infinito, di modo che P arte è capace 
idealmente di formare un mondo completo, anche 
se in concreto essa non può realizzare questa pos¬ 
sibilità che in modo frammentario. Lo stesso av¬ 
viene per il mondo religioso. Si è tentato più volte 
di costruire il complesso delle cose della vita in un 
mondo religioso privo di lacune; non ci si è mai 
riusciti. Rimane sempre una porzione di materia 
che non rientra nelle categorie religiose, per quan- 
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to sia indiscutibile che anche quei contenuti che 
le religioni storiche non sono state capaci di esau- 
rire si lascerebbcro esprimere religiosamente; per 
quanto certo sia dunque l’esistenza ideale di un 
mondo religioso. Del resto si verifica lo stesso per 
il inondo reale. 1 

Vi sono alcuni contenuti del mondo (natural¬ 
mente non bisogna intendere mondo già da prin- 
apio come mondo reale, ma come forma assoluta- 
niente generale di cui la realtà è soltanto una de- 
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rica dell’ umanità, nella loro generalità più ampia 
e idealità meta-singolare; anche se si ammette che 
è puro caso e puro prodotto della nostra organiz¬ 
zazione spirituale il fatto che esistano quelle cate¬ 
gorie (si è detto, per esempio, che la categoria 
dell’ arte appartiene a una certa epoca della storia 
dell’ umanità, epoca che sta per finire) la tesi da 
noi sostenuta non è per nulla compromessa. Non 
si tratta infatti di determinare se quei mondi esi¬ 
stano idealmente in modo necessario o no e se essi 
siano coordinati al mondo della realtà. Però, se 
si afferma la loro casualità, bisogna ammettere ne¬ 
cessariamente anche la casualità della realtà. Anche 
la categoria del reale non può dimostrarsi assolu¬ 
tamente necessaria. Si danno effettivamente degli 
uomini sognatori, estranei alla realtà, per cui i con¬ 
tenuti dell’essere ondeggiano vaghi; essi non sono 
capaci di comprendere il concetto di realtà. Per 
quanto ciò non avvenga in forma assoluta, è pur 
sempre una prova sufficiente che la realtà non è 
qualcosa di assoluto di fronte alla quale gli altri 
mondi sarebbero qualcosa di relativo, di casuale, 
di subiettivo, ma che tutti questi mondi si trovano 
su uno stesso piano, sia poi che lo si voglia con¬ 
siderare obiettivo o storicamente condizionato. 

Rispetto a questi mondi totali che ci circon¬ 
dano idealmente e che noi con la nostra produtti¬ 
vità spirituale sembriamo piuttosto scoprire che 
non creare, la vita individuale si trova in un rap¬ 
porto caratteristico. Ogni atto di coscienza appar¬ 
tiene per contenuto e significato a uno di questi 
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mondi. Essi sono come dei piani variamente di- 
sposti attraverso cui la vita si libra, impadronen. 
dosi ora di una porzione dell’ uno, ora di una por- 
zione dell’altro. Ogni nostro pensiero ò accompa- 
gnato dal sentimento più o meno chiaro di appar- 
tenenza a un mondo. Anche 1’ elemento fantastico 
paradossale, subiettivo, è isolato solo in senso rela¬ 
tivo. Se si fa più attenzione si vede come esso pure 
appartiene a un complesso unitario, anche se e- 
spresso al momento da un solo elemento. Tutti i 
nostri contenuti spirituali, attivi o passivi, sono 

unaTX j m i ’ CÌaScuno dei 1“ ali «chiama 
una totahta tlt contenuti. Per quanto riguarda la 
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mula particolare. La nostra vita coglie in ciascuno 
di questi un frammento. 

Altro è P aspetto delle cose quando si guardino 
non più da questi piani totalitari ultravitali ma 
dalla vita stessa. Dal punto di vista della vita non 
ha più senso di parlare di una appartenenza dei 
suoi contenuti a dei mondi autonomi staccati. Que¬ 
sta appartenenza appare come il ritaglio succes¬ 
sivo c la giustapposizione di frammenti che in quan¬ 
to vissuti non sono affatto discontinui e separati 
P un dall’ altro. All’ interno del processo dinamico 
della vita, i contenuti si collegano come le onde di 
una corrente. E’ sempre la stessa vita ima e iden¬ 
tica, che li esprime da sè come palpiti inseparabili 
c indistinguibili. 


Abbiamo fin qui considerato i mondi ideali co¬ 
me fenomeni dati, senza preoccuparci del proces¬ 
so genetico c della unità storico-psicologica in cui 
essi, malgrado tutta la loro lontananza dalla vita e 
dalla realtà, si concatenano alla vita. E’ questo il 
problema delle pagine seguenti. Intanto non si può 
misconoscere che quei mondi provengono dalla vi¬ 
ta vissuta dell’ mnanità. Essi appaiono in questa 
immediatamente, sia pure in forma tutta diversa e 
per così dire embrionale, con altri nomi e deter¬ 
minati da cause casuali ed empiriche. Meglio an¬ 
cora: sul piano della vita si esprime lo stesso pro¬ 
cesso che s’adagia poi sul piano dell’ idea. Sono 
in primo luogo prodotti della vita, come tutte le 


4 - Intuizione della vita. 
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altre manifestazioni, coordinate al suo flusso con¬ 
tinuo cui servono. Se non che avviene di colpo un 
capovolgimento totale per cui sorge il regno del- 
T idea : le forme e le funzioni che la vita lia espres¬ 
so da se stesse in forza della sua dinamicità, di- 
ventano autonome e definitive al punto da asser¬ 
vire la vita, da vincolarne i contenuti in modo che 
ora la vita acquista valore e significato solo adat¬ 
tandosi ad essi, mentre precedentemente acquista¬ 
vano essi valore e significato in quanto prodotti dal¬ 
la vita. Le grandi categorie spirituali influiscono 
sulla vita anche quando sono ancora sul suo piano. 

uttavia allora esse conservano qualcosa di pas- 
Sivo Esse cedono per così dire; si sottomettono 
poiché si adattano alle esigenze della vita. Produt- 
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Ma è indispensabile, prima di procedere, chia¬ 
rire la struttura essenziale del principio di finalità 
all’ interno della vita. 

Quando dico che alcune funzioni originate dal¬ 
la vita diventano centri autonomi cui la vita si su¬ 
bordina, questo potrebbe apparire facilmente co¬ 
me il riprodursi di un rapporto tipico per cui ciò 
che prima era mezzo per uno scopo, diventa psi¬ 
cologicamente lo scopo. L’ esempio classico di tale 
rapporto è offerto notoriamente dal denaro. Non 
c 1 è nulla al mondo che sia così assolutamente privo 
di valore proprio e così esclusivamente « mezzo )) ; 
non c’ è nulla insieme che per un’ infinità di per¬ 
sone non appaia più del denaro Io scopo di tutti 
gli scopi, il possesso più ambito, la fine di ogni fa¬ 
tica. Il capovolgimento del mezzo a fine è avve¬ 
nuto qui nella forma più radicale. In realtà le 
strutture spirituali dei due tipi sono totalmente di¬ 
verse. La trasformazione di un mezzo in scopo ri¬ 
mane sul piano del rapporto teleologico e non fa 
che anticipare di un gradino il punto d 1 arresto 
della scala teleologica. Quando 1’ avaro, invece di 
procurarsi il godimento cui il denaro serve da mez¬ 
zo, si accontenta del possesso del denaro, abbiamo 
una diversità dell’ oggetto posto come scopo ma si 
tratta pur sempre della stessa forma di valutazione. 
La gerarchia obiettiva di una serie di contenuti non 
è decisiva per 1’ apprezzamento valutativo. Questo 
è libero di scegliersi il punto di arresto. Nessuna 
meta per quanto razionale e per quanto soddisfa¬ 
cente può essere sicura di non dover valere come 
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punto di passaggio per una meta superiore. La 
catena dei contenuti terreni non si spezza mai. La 
determinazione dello scopo ultimo dipende sempre 
da una decisione imprevedibile della volontà o del 
sentimento. Del resto la teleologia umana implica 
necessariamente una valutazione irrazionale dei 
mezzi. Infinite volte noi non avremmo il coraggio 
e la forza delle nostre azioni se non concentrassimo 
tutta la coscienza del valore sul primo gradino del¬ 
la scala teleologica. Per quanto questo gradino rap¬ 
presenti un mezzo obiettivamente transitorio, noi 
dobbiamo trattarlo come se tutto dipendesse da 
quello. Se noi gli dedicassimo soltanto V interesse 

SST r, valor<; obiettivo c riserva* 
lo scono f ! enSU “ deI nos,ro apprezzamento al- 
cbbèdi ” a C T°‘°’ la n ° slla “orgia si spezze. 
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sempre allo scodo ’F 5 lo f camente > si sostituisce 
traddice al sienV t * ues ^° 1111 rapporto che con¬ 
ia smentisce § sepnur ° Pr ° f ° ndo della teologia e 
me più tipiche. PP “ C rappresent a una delle for- 

fine e di mezzo 6 Questa ^ 1 *° cate S oria di 

temo del pi ano ^ Z ( l eg0ria dcì resto, all’in- 
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d cIle la esprime il mec- 
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canicismo sotto cui ci sforziamo invano di catalogare 
tutte le sue manifestazioni. Il punto di vista teleo¬ 
logico, per quanto semplicemente euristico o sim¬ 
bolico. una volta applicato alla fisicità degli orga¬ 
nismi viene confermato in misura sempre crescen¬ 
te e veramente meravigliosa da ogni nuova sco¬ 
perta fisiologica. Quando più un essere animale è 
ridotto alla attività immediata dei suoi elementi 
corporali, cioè a dire, quanto minore è il suo rag¬ 
gio d’ azione, tanto più notevole è in esso il fina¬ 
lismo. Il finalismo più completo sussiste all’ inter¬ 
no del corpo; esso diminuisce man mano che le 
espressioni della vita trascendono il corpo, perchè 
in tal caso esso deve fare i conti con una vita ca¬ 
suale che gli si oppone. Il finalismo diminuisce così 
man mano che lo spirito cosciente e la volontà si 
allontanano dai movimenti corporali. 

Nell’ uomo, che ha il massimo raggio d’ azione 
e che pone i suoi fini i più distanti e più indipen¬ 
denti dall’ automatismo vitale della vita, il ideo¬ 
logismo si esprime meno che in ogni altro essere. 
E’ questo ciò che si può chiamare la libertà del- 
1’ uomo. L’ essere in cui regna 1’ automatismo asso¬ 
luto ha bensì il finalismo massimo, ma lo sconta 
con 1’ essere vincolato strettamente «al suo apriori 
corporale. Libertà significa possibili tà di spez zare 
i l finalism o. Essa è data d alla misura in cui 1* es¬ 
sere organico riesce a superare i limiti del proprio 
corpo determinato indipendentemente dalla sua vo¬ 
lontà. (Non intendo naturalmente una semplice mo¬ 
dificazione nello spazio bensì l’intervento qualifi- 
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cato dell’ uomo nel mondo circostante). Quanto più 
sviluppato e cioè quanto più libero è l’uomo, tanto 
più dista il suo comportamento dal finalismo che 
si esprime nella sua struttura corporale. Per causa 
di questa distanza tra il dato fisiologico dell’ orga¬ 
nismo umano e il comportamento pratico attivo 
dell uomo, l’uomo può essere definito come l’es¬ 
sere finalistico per eccellenza. Egli è sottratto al 

feriorT 10 ChC A ° mhla S0Vran ° Degli or S‘™ ism i » 

chc L 'rZ - ha r “ un grado de,vesist ^» 
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ralmeme non tutta il" vii "- 1 ™ s . u P eriore - Nalu ' 
mente, anzi per la mi • 3 S1 es P nme afinalistica- 
cioè a dire scorre in 1 §gl ° r P ‘? rle . essa è finalistica, 
naie serve da mezln progrcssion i il cui termine fi- 
tuttavia l’uomo vive -dL? uIteriore - Spesso 
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e uoi fossimo spirito n m ° evoluzione vitale. 
Portamento non fosse ^ Ur °’ Se C1 °® il nostro com- 
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nostro organismo corporale, noi saremmo comple¬ 
tamente sottratti alla categoria del fine. 

Molto spesso il fine è 1’ elemento basso e vitu¬ 
perevole dell’ azione. E ciò non soltanto quando 
il risultato ultimo dell’ azione consista in qualcosa 
di eticamente negativo. Anzi spesso i mezzi posso¬ 
no avere un valore proprio che non si lascia elimina¬ 
re completamente anche quando, servendo ad uno 
scopo riprovevole, partecipano della bruttura del- 
l’azione. Se un commerciante, per ammucchiare 
sempre più danaro, magari per procurarsi i godi¬ 
menti più volgari, applica al massimo, energia, in¬ 
telligenza, attività, coraggio, queste qualità conser¬ 
vano un proprio valore, indelebilmente. Anche se 
esse vengono esplicate senza nessuno scopo nella 
esuberanza di un sentimento di forza che vuole sol¬ 
tanto scaricarsi, esse conservano valore e signifi¬ 
cato. Quando esse servono ad uno scopo cattivo e 
sclassatore, questo, per quanto non possa distrug¬ 
gerne il valore, può tuttavia renderlo esattamente 
negativo. Se è vero che lo scopo santifica i mezzi 
(l’indignazione morale su questa massima è asso¬ 
lutamente fuori posto) è altrettanto vero che molto 
spesso lo scopo sconsacra i mezzi. 

Naturalmente se per finalismo s’intende la co¬ 
scienza intellettuale del fine, allora solo P uomo 
è un essere finalistico. Ma quella è soltanto una 
parte del finalismo della vita, che non trova alcuna 
applicazione nel teleologismo degli animali. Nel- 
P uomo non solo molte manifestazioni, per quanto 
sorte teleologicamente, appaiono in definitiva stac- 
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cale da ogni scopo, ina si oppongono infinite volte 
allo scopo stesso distruggendolo. 

Tutte le strutture dell’ esistenza umana sembra- 
no essere passate attraverso il gradino della fina- 
lità prima di essere assurte a quello dell’ essere per 
sè, cioè della libertà. All’ ingrosso 1’ uomo è l’es¬ 
sere meno teleologico che ci sia. Da un Iato della 
sua esistenza egli segue degli stimoli ciechi che a 
differenza degli stimoli dell’ animale, non sono co- 
s antemente finalistici, ina molto spesso errabondi, 
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come costrizione, poiché manca in esso una tenden¬ 
za interiore che vi si opponga. Soltanto 1* essere li¬ 
bero può essere costretto. La rappresentazione che 
le cose naturali avvengano in certo modo perchè co¬ 
strette dalle leggi di natura è frutto d’un antro¬ 
pomorfismo ingenuo. Gli accadimenti naturali sono 
semplicemente reali. Se noi li diciamo necessari 
nel senso di una certa costrizione, ciò dipende dal 
fatto che estendiamo ad essi antropomorficamente 
una possibilità di quel contrasto che è esclusivo del¬ 
la natura umana. Il contrario della libertà, non è 
la costrizione ma il finalismo. La libertà non è qual¬ 
cosa di negativo, non è la mancanza di costrizione, 
ma è la categoria totalmente nuova a cui assurge 
1’ evoluzione dell’ uomo appena ha superato il gra¬ 
dino del finalismo a cui è vincolato il suo aspetto 
fisico. Libertà non è la liberazione dal terminus a 
quo, bensì la liberazione dal terminus ad quem. Di 
qui l’impressione di libertà che danno 1’ arte, la 
scienza, la morale, la religiosità; di qui anche la 
sua compatibilità con il principio di causalità. 


Le pagine seguenti si propongono di esaminare 
nelle linee essenziali lo svolgimento dell’ emanci¬ 
pazione umana dal finalismo. A mo’ d’introduzione, 
richiamo due fenomeni in cui l’intreccio origina¬ 
rio della teleologia alla vita potrebbe apparire ad¬ 
dirittura insolubile: la felicità c l’amore. 

Piacere e dolore originariamente sono semplici 
stimoli ed hanno una utilità vitale. Questo lo si 
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ammetterà senz’altro. II piacere è il premio 
l’ingestione del cibo confacente, per il soggiorni 
ni un ambiente sano, per la riprodurli c Zh 
specie. Il dolore è il segnale d’allarme per il coi 
portamemo contrario, è una pena biologica che Z 
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penhauer nel farlo dipendere dal bisogno che Io 
precede, inserendolo pertanto nel flusso della vita. 
Ma ciò che si chiama felicità — e intendo con que¬ 
sto termine differenziare una realtà interiore che si 
potrebbe benissimo chiamare anche diversamente 
— per quanto essa pure abbia un valore indubbio 
per il benessere e per lutto il finalismo vitale che ne 
dipende, tuttavia essa consiste in uno stato di fatto 
chiuso in sè, un vertice cui giunge la vita e oltre 
il quale la vita non può andare allo stesso modo che 
raggiunta la cima di una montagna non si può an¬ 
dare più in alto. Alla felicità manca la frammenta¬ 
rietà del piacere per cui questo è un semplice ele¬ 
mento nel complesso della vita. La vita acquista 
una certa tonalità totale nell’ istante che noi ci di¬ 
ciamo felici; essa ha perso la tensione particolare 
che il piacere pone tra i sentimenti, ed è diventata 
qualcosa di definitivo. 

Se la ragione c sembrata così staccata da tutto 
il resto del nostro patrimonio iutcllettuale, che ad 
essa — da Aristotile fino a Bergson — si è sempre 
ascritta un’origine diversa da quella delle altre fa¬ 
coltà organiche (e per quanto questo possa essere 
errato resta pur sempre un simbolo della distanza 
che viene sentita tra la ragione e le altre facoltà), io 
sostengo che la felicità, nella sua purezza, c qualco¬ 
sa che si differenzia dagli altri nostri sentimenti eu¬ 
demonistici allo stesso modo che la ragione dagli 
altri contenuti psicologici. 

Il sentimento della grazia noi lo avvertiamo 
solo nell’ esaltazione massima della felicità, non 
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mai in quella del piacere; essa illumina il fly*. 
continuo della vita con uno splendore che la vit° 
non avrebbe mai potuto esprimere da sè, ma eh 
trahice da un ordinamento diverso, incompresi! 
mie. Perciò il piacere lo si può cercare, a volti' 
anzi con successo, la felicità invece, nel senso al- 
meno m cui la nostra anarchia di linguaggio non 
la ha modificata, cade su noi come la pioggia o il 
raggio <h sole. Nulla dimostra più chiaramente il 
radicalismo di questa trasformazione dell’esalta 
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direzione. Accanto ai ? 1 esauri sce in un’ unica 
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alla sua localizzazione e si è estesa a una colora¬ 
zione totale della vita. Mentre la sofferenza inter¬ 
viene a sprazzi nella vita, la vita fluisce totalmente 
tanto nella felicità che nel dolore. L’ anima, nel 
dolore come nella felicità, può trovare un comple¬ 
tamento della vita, anzi una liberazione da se stes¬ 
sa. La possibilità dei dolori spirituali che non han¬ 
no alcun significato teleologico, è assolutamente ca¬ 
ratteristico della natura umana. 

Il distacco da ogni teleologismo è a n cora p iù 
caratteristico nell’ erotica. Il fenomeno originario è 
qui la rilevanza biologica dell’attrazione dei sessi 
ed il piacere che vi si ricollega. Il piacere ponen¬ 
dosi come fine psicologico per cui si cerca 1’ alto 
erotico, sposta già i termini del rapporto teleologico, 
la riproduzione da fine fondamentale si trasforma 
in un semplice accidente spesso non voluto. Ciò 
potrebbe apparire pur sempre come una astuzia 
della natura per il raggiungimento degli scopi della 
specie; anche quando l’intento erotico non si di¬ 
rige più sul sesso in genere, cioè su una persona 
qualsiasi dell’ altro sesso, ma è completamente in¬ 
dividualizzato nel senso: « o questa o nessuna », 
anche questo raffinamento, dico, può apparire 
come l’istinto che ambisce il collaboratore più 
adatto per la creazione della migliore prole. Ma 
ecco che a questo punto interviene il capovolgi¬ 
mento per cui 1’ erotica si distacca dal servizio del¬ 
la vita. Qualunque sia il rapporto genetico che in¬ 
tercorre fra 1’ amore e il desiderio sessuale, essi nel 
loro significato e nel loro essere fenomenico non 
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dell’ amore da amore generico in amore puro è na¬ 
turalmente graduale. Come nel primo sentimento 
di attrazione per 1’ altro sesso, non si contiene, già 
preformato, l’amore, tuttavia esso nasce e si di¬ 
slacca di qui con un processo graduale. La realtà 
pone un nesso continuo fra le due categorie le quali 
però idealmente e per essenza sono separate da una 
soglia assoluta. 

Abbiamo così chiarito con alcuni esempi il pro¬ 
cesso costitutivo di forme autonome. E’ così che si 
vengono formando i campi della cultura; questa 
sorge allorché le categorie creale dalla vita e per la 
vita, diventano formazioni autonome che si con¬ 
trappongono obiettive alla vita. Per quanto la re¬ 
ligione, T arte, la scienza, posseggano un significato 
ideale che supera il campo psicologico, tuttavia vi 
sono delle manifestazioni della vita subiettiva tem¬ 
porale che appaiono come loro stadi embrionali. 
Sono forme prodromiche in c.ui si esprime in forme 
vitali ciò che quei campi culturali sono nella pro¬ 
pria idealità autonoma. Quando la vita trascende 
se stessa producendo un oggetto autonomo, sorge 
un aspetto del mondo culturale, che si oppone ora 
alla vita, semplice punto di passaggio del processo 
formativo di quello. 

Cominciamo con 1’ esame dell’ essenza pura del¬ 
la scienza a differenza di ogni altro sapere pratico¬ 
vitale. La vita pratica è accompagnata passo pas¬ 
so, molto più di quanto non si creda, da processi 
conoscitivi di ogni genere. 

Prima che sorga la scienza, la quantità del no- 
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stro sapere è commisurata alle necessità del nostr 
comportamento pratico esteriore o interiore: n ° 
meno, perchè dipendendo la nostra vita da rapp r °! 
sedazioni conoscitive, non potremmo vivere se non 
possedessimo un certo grado di conoscenza; non 
più, perchè servendo la conoscenza esclusivamente 
alla vita pratica, ogni sviluppo superiore alle ne- 
cessila di quest’ ultima, rappresenterebbe un peso 
mutile. Naturalmente la misura concreta varia in- 
hmtamente a seconda degli individui e delle con- 
dizioni storiche. 

La determinazione che lo vita subisce dal sa- 

S trIL\?p ? m ?w f ° ndame,,talc l <*»*>« ^ dime 
' °! a ! daI fa “° cl,e a sapere di un’ epe- 
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esso può derivare 01111 ] 10 d<d coni P^ esso conoscitivo; 

" ta - La massima parte'dell' fl “ SS ° C ° nCret<> ^ 
™ni conoscitive è. , dd,e ,,ostre rappresenta- 
nalismo della vita ^ 0t 0tta e determinata dal fi- 

deismo e nihilism^teor ®. decisiva contro °S ni sce !' 
detta verità non è a ]» etlC i° P . er * 3 uali °S ni c081 ‘ 
lerà > senza bisogno j ^,. e fusione. Si ammet- 
u °mo potrebbe vive 1 dunostraz i°ne, che nessun 

s«e ^ppresentazionrrì^ 15111 ' 6 , un * ora se tutte le - 
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cessariamenle almeno una porzione di verità che 
giustifica la possibilità della nostra vita. Natural¬ 
mente il contenuto di questa verità dipende volta 
a volta da ciò che la vita vuole dal mondo. La ve¬ 
rità di un Yogi indiano, quella di uno speculatore 
di borsa di una metropoli moderna, la verità di 
Platone e quella di un negro d’Australia, sono cosi 
infinitamente distanti 1’ una dall’ altra che la loro 
derivazione da una rappresentazione del mondo 
sarebbe totalmente impensabile se per ogni verità 
la vita non fosse qualcosa d’ altro e non ponesse 
pertanto per ciascuna una base conoscitiva tutta 
particolare. 

Sia ora ben chiaro, per evitare interpretazioni 
restrittive, che tutti i processi interiori, per quanto 
servino al nostro comportamento vitale nel mondo, 
sono a loro volta un porzione di questo comporta¬ 
mento e di questo mondo. Perciò è unilaterale ed 
illusorio volere limitare il senso e lo scopo dei pro¬ 
cessi conoscitivi all’ azione, cioè a dire al compor¬ 
tamento pratico nei confronti del mondo esteriore. 
La conoscenza non è semplicemente un mezzo. Essa 
non è determinata da un terminus ad quem. La 
espressione d’ una forza, la realizzazione o anche 
semplicemente la chiarificazione cosciente di una 
tendenza interiore, 1’ esprimersi dell’ essere nell’ e- 
voluzione e nelle forme dei più vari contenuti, sono 
valori autonomi coordinati a quelli che si ricolle¬ 
gano ai risultati del nostro comportamento pratico. 

Essi pure si distaccano evidentemente attraver¬ 
so una rappresentazione conoscitiva che mostra di 


5 - Intuizione della vita. 
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essere giusta in quanto li comprende. U vaio 
tale di un pensiero non si esaurisce affatto nel* * 
tenuto logico o psicologico, ma consiste in un 
autonomo, una qualità più o meno preziosaT? 
vita da ciu sgorga. Noi siamo troppo abituati a * 
stderare i nostri pensieri solo dal punto di'vista 2 
oro significato cioè a dire dal punto di viste d 
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quelli dinamTcóTeale aST"." 4 * ^ lato, 
indice t d CU1 11 P ri,no è che un 

emrimti 2”. "f 1 penSÌeri 1,0,1 si limì ‘™ 
strmCchc ri 0 ”' 3 Ìn C ° nCel,Ì ’ ci0è 0 » 

essi stessi qualche co« StaCCate . daIIa ^* a > ma SODO 
nostra vita che servo * S ° n ° de * P a ^P ili reali della 
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un’ altra e serve così al complesso vitale. Per le 
rappresentazioni puramente sensibili questo è già 
stato detto. La rappresentazione sensibile appare 
come la continuazione del meccanismo corporale. 

Ora questa concezione va estesa a tutte le rap¬ 
presentazioni connesse alla vita e che la vita deter¬ 
minano. Il flusso della vita passa attraverso loro 
come attraverso ogni altro dei suoi elementi. Le 
categorie in cui si esprime 1’ imagine consapevole 
delle cose, sono dei semplici strumenti all 1 interno 
del complesso vitale. 

L 1 ipotesi che esista una verità assoluta valida 
per tutti gli esseri, una validità che rappresenti la 
struttura simmetrica obiettiva della realtà e che 
venga scoperta man mano dal genere umano in 
quanto il più intelligente, impadronendosi di una 
porzione maggiore di verità, si troverebbe avvan¬ 
taggiato nella lotta per la vita rispetto al meno in¬ 
telligente, (dimodoché l’utilità della verità si espri¬ 
merebbe sul piano comune della selezione) mi sem¬ 
bra insufficiente. E 1 la dottrina Schopenhaueriana 
dell 1 intelletto che la volontà prende al suo servi¬ 
zio. Anche Schopenhauer non dubita dell 1 esistenza 
ideale di una verità obiettiva che si contrappone 
autonoma alla vita, una verità di cui l 1 intelletto si 
impadronisce, poiché lo spinge a ciò la volontà di 
vita che crede di poter raggiungere i suoi scopi con 
F aiuto della conoscenza di questa verità. Ora, an¬ 
che a prescindere da altre critiche, è certo che una 
simile teoria pragmatistica non riesce a cogliere 
F essenza della verità in sé. Si interpreti ìa verità 
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come si vuole; essa comunque è qualcosa di im 
dormente indipendente dalla vita, qualcosa che * 
dato virtualmente perchè la vita la comprenda. I 
nostra concezione è totalmente diversa. 

Esiste una verità che la vita qualifica tale per 
che a lei giovevole. I contenuti spirituali che favo- 
nscono lo spiegamento della vita, sono veri, quelli 
che la distruggono e la ostacolano, falsi. Si coni- 
prende così di colpo che per diverse forme di vita 

V,r£ r‘ V T P0s . izi0ni vilali deYon » darsi di™* 
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infatti non sono n i d teoret iche. Queste verità 
letica e il riflesso™ * U ° cEe * a formulazione teo- 

che la vita esprinie^èM UUaIe dÌ alcune direzioni 
dinamica. a SUa connessione pratica 
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La domanda di come si giunga a una verità e quale 
ne sia il significato originario, non si pone più. La 
risposta è data nell’ imagine che la vita fra le sue 
altre funzioni produce anche quella della cono¬ 
scenza: è vero solo ciò che c utile. 

L’ uomo è un essere troppo complesso per po¬ 
tersi affermare nel mondo in base a un teleologismo 
così semplice e rettilineo come quello del vegetale. 
La molteplicità delle impressioni sensibili dell’ uo¬ 
mo e gli infiniti punti di contatto con il mondo cir¬ 
costante esigono una concentrazione e una reazione 
particolarmente forti: ciò si ottiene mediante i 
concetti e le forme categoriali. Il fatto che questi 
ultimi sono stati considerati a loro volta come la 
causa delle molteplicità dei rapporti dell’ uomo col 
mondo indica soltanto che la teleologia non è che 
un’ espressione provvisoria e simbolica di quella 
che è la vera legge della vita. Effettivamente le for¬ 
me intellettuali costruiscono il mondo della nostra 
vita pratica e rendono possibile il collegamento fra 
i contenuti del mondo e noi. All’ infuori di questa 
funzione essi non hanno nulla da fare nella vita. 
Quando ad esempio si afferma che la causalità non 
è altro che la estensione al mondo oggettivo della 
vita vissuta della volontà, ciò significa che la vita 
al suo interno si è costruita una forma col cui aiuto 
si conquista un mondo dove esplicare la propria 
attività pratica. 

H fatto che fa tanta meraviglia, che non si 
riesca a vedere da nessuna parte la causalità cui 
tuttavia si crede tanto fermamente, dipende sem- 
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pliceniente dal fatto che essa è soltanto una forma 
una condizione della nostra attività pratica nel 
mondo. Una sua determinazione teoretica obiet¬ 
tiva, che si potesse vedere, è completamente super- 
ilua per quello scopo. 

Tuttavia la conoscenza vitale non è ancora 
scienza. Essa non si trasforma in scienza attraverso 
una accentuazione e un raffinamento dei suoi ele- 
enti; anzi la scienza nasce soltanto nell’istante 
die il rapporto fin qui esaminato si capovolge- 
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grafia di Goethe più interessante che quella del 
suo sarto, deriva da valutazioni esteriori alla 
scienza pura, non dall’ interesse per la verità pura 
e semplice. La frase che nella scienza si cerca la 
verità per amore della verità è usata prevalente¬ 
mente in senso morale per esprimere l’indipen¬ 
denza etica della scienza; ma essa coglie di fatto 
l’essenza interiore metafisica della scienza. Solo 
nella scienza la verità è cercata per amore della 
verità, mentre nella pratica è cercata per amore 
della vita, nella religione per amore di Dio o della 
salvazione, nell’ arte per amore di valori estetici. 
Se all’ interno di questi ultimi campi apparissero 
più utili altre rappresentazioni diverse da quelle 
teoretiche, verrebbero tosto cercate in luogo di 
quelle teoretiche. 

Nella scienza il nesso dei singoli contenuti con 
la vita è completamente sciolto. Non è più il signi¬ 
ficato sulla sua messa in evidenza; questa dipende 
invece dalla possibilità che le forme teoretiche con¬ 
siderate come valori autonomi hanno di applicar¬ 
gli. Se questo capovolgimento ideocentrico fosse 
compiuto per tutti gli oggetti possibili la scienza 
sarebbe completa. 

Le conoscenze che noi cerchiamo perchè si ade¬ 
guino alle necessità pratiche, cioè a dire alla vita, 
per quanto vere siano, non si collocano in un campo 
autonomo : la verità ; poiché verità qui non è affatto 
un concetto capitale. Quando invece diventano 
« scienza )), esse vengono staccate dal flusso della 
e collocate nell’ambito predeterminato del vero 
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i cui contenuti sono determinati e coordinati 1’ un 
F altro per il fatto di adeguarsi alle forme della co¬ 
noscenza. L’origine di questo ambito è completa¬ 
mente indifferente ; non importa che ciò che in esso 
si racchiude sia posto temporalmente e qualitativa¬ 
mente in base alle esigenze della vita. La conoscen¬ 
za è ora la portatrice di un valore di verità auto¬ 
nomo. La ragione per cui la verità è verità non ha 
più alcuna rilevanza. 


Nella scienza l’ambito della verità è diven¬ 
tato completamente autonomo, essa cioè non ha 
più alcun fondamento. Ciò spiega come qui ogni 
giustificazione della verità conduca a un circolo 
vizmso. Non si può infatti affermare nè negativa- 
mente che non esiste alcuna verità, nè posilivamen- 
«e che la venta esiste senza presupporre 1’ esisten- 
della venta Nella scienza la verità è un coni- 
; aU . |@ quale alcune parldco- 

ma ehi nel enS ‘ <, ™ os,rat<: altre particolarità, 
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colo vizioso; la deduzione è illusoria solo se avvie¬ 
ne da particolare a particolare. Nella totalità in¬ 
vece ogni membro implica necessariamente tutti gli 
altri; è questa l’espressione tipica di ogni unità 
chiusa e sufficiente a se stessa. Come il mondo pen¬ 
sato come assoluto può derivare solo da se stesso, 
così il mondo pensato sotto la categoria della co¬ 
noscenza scientifica trova la sua spiegazione solo 
in se stesso. Esso riposa evidentemente sulla forma 
della dimostrazione teoretica ; ma la validità di que¬ 
sta non può a sua volta essere dimostrata teoretica¬ 
mente che in forza di una petizione di principio. 

Naturalmente tutto ciò è legittimo solo all’ in¬ 
terno del mondo della conoscenza scientifica. Nel 
momento che lo si estende all’ aspetto vitale del 
mondo le cose stanno diversamente. Qui tutti i con¬ 
tenuti del sapere hanno una spiegazione posta al 
di fuori del sapere stesso. Qui è la teleologia pra¬ 
tica della vita che fornisce la prova dell’ esattezza 
o della erroneità di una rappresentazione. Qui è il 
fatto che noi viviamo che dimostra che la nostra 
conoscenza non può essere tutta quanta erronea. 
All’ interno della relatività che le compete quale 
funzione particolare fra le funzioni molteplici della 
vita umana, la conoscenza ha la possibilità di es¬ 
sere dimostrata; quando viceversa essa si solleva 
sovrana nella scienza perde ogni possibilità di di¬ 
mostrazione. 

Qualunque siano i rapporti vitali e gli scopi 
storici per cui le forme logiche e metodiche sono 
sorte dalla vita, ciò che interessa è che quando 
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si esprimono in forma pura, autonoma, come con¬ 
tenuto delia scienza, esse sono sufficienti a se stesse. 
La conoscenza pratica prodotta dalla vita e intrec¬ 
ciata con la vita non ha nulla a che fare con la 
scienza: essa ne è soltanto un aspetto prodromico. 

La rappresentazione kantiana che 1* intelletto 
produce la natura prescrivendole delle leggi, vale 
soltanto per il mondo immanente della scienza. La 
conoscenza, considerata come palpito della vita con- 
creta, non deriva affatto dalla creatività delle forme 
intellettuali pure, bensì dalla dinamicità della vita 
per cui la nostra realtà s* intreccia con la realtà del 
mondo. Può anche darsi che V imagine di un sin- 
6 o oggetto sia identica per la scienza e per la 
conoscenza pratica: il complesso delle imagini e i 

n no T° r, \ ' ” 0Ì chiamiam0 scienza e che for- 
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rapporto fra noi e le cose. Si potrebbe dire: la vita 
inventa, la scienza scopre. 

Anche nella vita la conoscenza si ordina in una 
totalità unitaria che non è però il cosmo teoretico 
della scienza ma una linea della vita pratica. Il 
sapere prodotto e consumato dalla vita è per la 
scienza qualcosa di provvisorio, come le forine 
di pensiero che permettono la costituzione della 
scienza stessa sono a loro volta create dalla vita. 
L’ essenza della scienza infatti non è affatto toccata 
dalla provenienza vitale delle forme e delle esi¬ 
genze teoretiche. La conformazione qualitativa di 
queste c completamente indifferente per il signifi¬ 
cato c il concetto della scienza. Questo si esaurisce 
nel costituire un mondo autonomo, staccato dalla 
vita. 

La distinzione radicale che esiste fra sapere 
scientifico c sapere pratico vitale è in parte oscu¬ 
rala dal fatto che molto spesso il contenuto singolo 
appare identico nell’ uno come nell’ altro. La dif¬ 
ferenza appare evidente solo in quanto si conside¬ 
rino nella loro totalità. Ma più chiara che nel 
campo teoretico la differenza fra vita e forme obiet¬ 
tive ideali da essa create appare nell’ arte. 

E’ ammissione comune che l’imagine del mon¬ 
do data dalla nostra intuizione pratico-empirica 
è totalmente diversa da quella data dalla scienza. 
Per quest’ ultima le cose sono sparse in una coor¬ 
dinazione infinita nello spazio, senza che alcun 
punto particolare sia particolarmente accentuato e 
risalti perciò in modo particolare sul resto. Tutti i 
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contenuti si affiancano in una continuità assoluta e 
ciascuno di essi si ricollega dinamicamente al suo 
prossimo in un movimento senza tregua. 

Non si ammette alcuna definitività delle forme, 
non si ammette alcun perdurare qualitativo o spa¬ 
ziale dell’ essere. Le cose cambiano profondamente 
quando il mondo è contemplato con 1* occhio di un 
soggetto vivente. Questi si pone come un centro 
rispetto al quale la disposizione uniforme delle 
cose nello spazio si ordina secondo una prospettiva 
degradante. Sorgono ora vicinanza e lontananza, 
chiarezza e oscurità, salti, spostamenti, interferen- 
ze e lacune, tutte cose che per l’essere oggettivo 
on hanno senso. Anche la continuità della ma- 
. 1„, " n senso naturalmente che non ha nulla 
mical ; , C ° n della s ” a costituzione alo- 
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no oltre alla vita e alle sue esigenze pratiche si ar¬ 
riva all’ arte figurativa. La prima manifestazione di 
questa è proprio quella di staccare le sue strutture 
organizzandole in unità autonome di fronte all’ in¬ 
treccio continuo dell’ essere reale. L’ arte taglia i 
legami clic legano ogni cosa al tutto, costituisce una 
forma che non sa assolutamente più nulla di dive¬ 
nire, di modificazione, di scomparire. Questo pro¬ 
cesso, nell’ arte, non è un espediente tecnico reso 
necessario per la nostra vita all’ interno del nostro 
ambiente — come avviene pel concetto il quale 
separa una porzione del continuo ma solo provvi¬ 
soriamente per tornare a riversarlo nel flusso in¬ 
finito della vita — ma è un fine a sè. 

Il contenuto, 1’ oggetto non è qualcosa che de¬ 
termina la vita e che è stato espresso per una sua 
rilevanza pratica nei confronti della vita, ma è 
qualcosa di causale scelto unicamente per espri¬ 
mere una forma artistica. L’unico scopo qui è 
P esistenza della forma artistica così come nella 
scienza lo scopo è semplicemente P esistenza della 
forma teoretica. Da questo punto di vista è esatta 
P affermazione che per P arte il contenuto è indif¬ 
ferente. (Cosa che da un altro punto di vista non 
legge perchè la diversità dell’ oggetto produce una 
effettiva diversità di possibilità di realizzazione 
artistica sì che si determina una differenza di va¬ 
lore dei contenuti artistici). 

Si può interpretare il processo creativo dell arte 
figurativa come una prosecuzione della visione ar¬ 
tistica. Nella comune degli uomini le visioni in- 
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terne ed esterne sono siffattamente connesse alla 
determinante pratica, che la spinta vera e propria 
proviene sempre da questa, non dalla funzione vi- 
siva in sè. 

La visione è semplicemente il mezzo di espres¬ 
sione di attività preesistenti e quando non lo è, è 
semplicemente di natura contemplativa, un vedere 
cioè clie non si trasforma in attività. Nel pittore 
viceversa, nell’atto della produzione artistica, la 
visione si traduce in un certo qual modo nell’ ener¬ 
gia cinetica della mano. E’ noto che molti artisti, 
anche quando modificano nel modo più libero la 
natura, ritengono di non riprodurre altro che quello 
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del contenuti, bensì è essa stessa a creare i con¬ 
tenuti. Potremmo quasi dire : in genere si vede per 
vivere, 1’ artista vive per vedere. Naturalmente non 
bisogna dimenticare che è sempre tutto l’uomo 
che vede, non soltanto 1’ occhio come organo ana¬ 
tomicamente differenziato. Quando dunque si dice 
che 1’ occhio dell’ artista vede le cose in un signi¬ 
ficato autonomo, non si vuol dire che il suo occhio 
funzioni scisso dalla vita concreta più di quanto 
avvenga per gli altri uomini. Al contrario nell’ ar¬ 
tista creatore il vedere presuppone una maggiore 
quantità di vita, la totalità della sua vita si adatta 
più docilmente ad essere completamente incanalata 
in questa direzione. E’ solo da un punto di vista 
secondario e per così dire tecnico, che 1’ artista ha 
più vista nella sua vita che gli altri. Primariamente 
cd essenzialmente egli ha più vita nel suo vedere. 
Cjò si esprime bene nel capovolgimento per cui la 
funzione visiva sorta originariamente all’ interno 
della vita e per gli scopi di questa, produce un 
mondo ideale, non adattandosi più all’ ordinamento 
in cui la vita deve adattarsi come realtà, come rap¬ 
presentazione, come imagine. 

Ricordo a mo’ di esempio un aspetto del rap¬ 
porto esistente fra la funzione visiva pratico-empi¬ 
rica e quella artistica. Ogni percezione ottica signi¬ 
fica una scelta da infinite possibilità. Vedendo, noi 
accentuiamo alcuni punti particolari di un campo 
visivo che ne ha infiniti. La percezione trascura la 
maggioranza di questi come se non ci fossero; ogni 
oggetto ha una quantità infinita di aspetti e di qua- 
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lilà su cui il nostro sguardo sorvola. Il mondo della 
nostra visione è determinato continuamente non 
soltanto da alcuni « apriori » di carattere fisiopsi¬ 
chico, bensì anche in modo negativo. Il materiale 
della nostra visione non è ciò che è realmente, bensì 
soltanto quello che resta dopo F eliminazione di 
una infinità di aspetti possibili. Quando dunque 
un noto pittore moderno dice: « disegnare è trala¬ 
sciare », la sua affermazione presuppone un’ altra 
verità più generale: « vedere è tralasciare ». Il pro¬ 
cesso artistico non è che la continuazione e per così 
dire 1 esasperazione sistematica del modo comune 
^ cui noi vediamo il mondo. Il tralasciare nel- 
arte e una funzione condizionante mentre nella 
praica e una semplice necessità. L’artista, abbia- 
"°i?‘ ° P™?’ vede pii <*e gli altri uomini. Ciò 
matcrial* C * arUsla }“ * sna disposizione un 

ae S dr pa ri,td ?IÌ a ' ,ri ,’ ,am ° C,1C CS,Ì 

Noi tutti r. IP ! t0 ^ P1U 11011 gli altri, 
embrionali 11 ^ Vediamo ’ siamo dei pittori 

c 0 T 0s rnza’ Ti SteSS ° ,n0d ° Che * ogni aUo di 
la differenza che° i SC1GDZlatl embrionali. Tuttavia 
semplicemente n a < i l,< ; sto Punto di vista appare 
l’inLS: -n deve induri al- 

F arte o della scìpu^ ‘ de a strutlura ideale del- 
quantitativa di eleinent-™ 6 SGmplice modificazione 
La realtà vitali COntenuli nella vita, 
dell’ arte non soltanto^ 6 i>° me stadio prodromico 
abbiamo or ora esemnhlT aSpetto soggettivo che 
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primitive nascono a un di presso così: una pietra 
assomiglia a una figura di uomo o di animale; 
1’ uomo levigandola, colorendola, o comunque ela¬ 
borandola, rende la somiglianza più completa. 

La prima cosa dunque è un fatto associativo di 
carattere psicologico, una connessione di sensazio¬ 
ne ottica e concettualità teoretica; da un punto di 
vis la esteriore la produzione di una maggiore somi¬ 
glianza non è che prosecuzione della funzione vi¬ 
siva; il significato però di questa si è completamente 
capovolto: se nel processo psicologico la forma prc- 
coslituita ha portato all’ imagine di un pesce, ora 
è questa imagine che diviene a sua volta attiva e 
che crea una struttura visibile secondo leggi sue 
proprie ; prima il sasso ha condotto all’ idea del 
pesce, ora è 1’ idea del pesce che si riflette sul sasso. 
La visione stimolata in un primo tempo alla crea¬ 
zione di una forma dal collegamento esteriore ca¬ 
suale assume ora un ruolo autonomo. Il sasso visto 
come pesce non è più 1’ elemento derivato, bensì la 
causa. E’ la vista che produce ora la struttura ar¬ 
tistica dopo che la pratica vitale ne ha assicurato 
la forma. L’ unificazione che la nostra vista pro- 
duceva nella natura obiettiva a’ fini pratici diventa 
ora fine a se stessa. La forma è staccata dalla vita 
e si esprime sovrana, nel contenuto. Nasce di qui 
il sentimento di libertà che è proprio di ogni arte 
sia nel suo farsi che nel risultato ; qui effettivamen¬ 
te lo spirito produce ex solis suae naturae legibus. 


6 - Intuizione della vita. 
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Il sentimento di purità e innocenza che può va¬ 
lere come segno distintivo dell’ arte deriva proba¬ 
bilmente dalla indipendenza qui accennata da ogni 
dato pratico. L’ arte può rappresentare la scena più 
urtante. Questo carattere inerisce alla scena solo in 
quanto viene interpretata vitalmente come scena 
vissuta, in quanto dunque il suo contenuto venga 
posto sotto una categoria del tutto diversa da quel- 
la della semplice visione. Probabilmente s’inter- 
preta male la purità dell’arte quando la si consi- 
dera come un intenzione positiva di natura analoga 
Si q “ C Jf S1 . es P riin °no in campo elico-rcligioso. 
tS ; mfatti in taIe CaS0 di purit i deila 

E’ n’er all IT SÌ . tratta di Purità dalla vita, 
atteggiamento C ° V arllSti Protestano contro ogni 
escono rallZZanteUeÌ confro ^ coll’arte; 
morale non toccano S ° UeV 1 atÌ in nonie della 

fatti, indifferentemente don 1 ” 3 S ° tanto Ia vita> In ‘ 

fluita nell’ opera d’ ut ^ qu f nllta di vita che è 
come opera d’ art ' e e c le da essa fluisce, essa 
Plico vfrne e a e l o e n C se S ff u CCala *** eSSa * 

Aerata cioè da ogni riW^ PUra deUa vlsione ’ ll ‘ 
visione artistica non ' ln,e nto a valori vitali. La 
astrazione; anzi è niiV** “ Ulla d P rodotto dì una 
empirica. Questa infatti T° la visione pratico- 
quantità di elementi P ’ r q . uanto permeata da una 
Versa e in quanto n * SlgnÌficati * "attira di- 
Pratici, deve astrarre d^lhT 0 ’• ^ tantì ’ per SCOpÌ 
se guenzialità pura j p] ? alla P le nezza e dalla con- 
P 3 dd feu °meno puramente visivo. 
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La pratica non comprende la totalità della cosa ve¬ 
duta, ma soltanto quella porzione che serve volta 
a volta per i suoi scopi particolari. 

Dal punto di vista pratico può essere che la 
cosa veduta sia connessa con la vita e tanto poco 
un frammento quanto poco è un frammento un 
membro del corpo vivente di cui fa parte. Ma con¬ 
siderata puramente come visione, la cosa è un sem¬ 
plice frammento staccato con un taglio netto dalla 
totalità possibile dei suoi aspetti. 

La nostra interpretazione dell’opera d’arte spie¬ 
ga come 1’ opera d’ arte inganni a volte molto meno 
che non l’imagine reale. Per quante siano infatti 
le garanzie con cui si circondi il rapporto dell’ima- 
gine subiettiva col suo oggetto, la possibilità di un 
inganno non può essere mai totalmente esclusa. Ora, 
è vero che anche 1’ opera d’ arte riproduce 1’ og¬ 
getto ; ma una volta che ciò è avvenuto, 1’ oggetto, 
nella sua realtà pratica, scompare completamente 
e non ha più nessuna rilevanza di fronte alle esi¬ 
genze della forma che ha prodotto. Sono soltanto 
degli interessi extra artistici, interessi della vita, che 
accentuano il rapporto morfologico dell’ opera d’ar¬ 
te col suo modello. La valutazione artistica pura 
riguarda qualità esclusivamente artistiche e non ha 
alcuna pretesa di predicare qualcosa dell’ oggetto 
considerato nella sua realtà. Manca perciò il pre¬ 
supposto che renda possibile l’inganno sulla realtà 
dell’ oggetto. Manca il termine di confronto rispetto 
al quale 1’ oggetto dell’ arte possa apparire illusorio. 

Cercherò ora di rilevare tutto il radicalismo del 
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capovolgimento per cui dall’ imagine pratico-vitale 
si giunge a quella artistica con un esempio forse 
un po’ raffinato e difficile. Esistono delle vecchie 
lazze da thè giapponesi, preziosi oggetti di colle¬ 
zione, tutte striate di sottilissime linee d’ oro, trac¬ 
ciate per celare le incrinature o le incollature di 
pezzi già rotti. Allo sguardo europeo questi oggetti 
a prima vista sembrano rustici, anzi grossolani; la 
loro bellezza e le loro profondità si rivelano solo a 
poco a poco allo sguardo dell’ intenditore. Essi tut- 
tavia non sono mai « arte » nel senso comune della 
parola, come per esempio le porcellane cinesi, ma 
sembrano qualcosa di mezzo fra un prodotto na- 
turale casuale e un prodotto d’ arte stilizzata. La 
ta estetica europea non ha una categoria per 
esprimerne l’unità caratteristica. P 

chè Mtiillv 3 ne Pl n,r e di arte naturalistica, per¬ 
bene l’pqe 8 n °j ® ^ contenuto rappresentato 
derisi 1 essere immediato dell’ oggetto Nella disoo- 
sizione del coWp „ . . 00 neua aispo 

ficie ech po«rì ne lra ltainento della super- 

eaE s ! SV emPre un * impressione naturalisti, 
ssi ricordano una mVfra ^ ì v 

pasce, la corteccia di un altero " Sq ? ama . * 
una nuvola Ma n • all,ero ’ la colorazione di 

t-aBsnCitsì " S ' T* * ma ~ 

bobeo che possa'pf • ado P® rare un termine sim¬ 
pressione assolutam Pr f mere ln ( l ua ^ c ^ le modo l’im- 
che h nan ' lart,COl fT’ *>» >’ ta*- 
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puramente casuali, il che risulta evidente quando 
la tazza non sia ancora riparata, una volta che sono 
loro sovrapposte le linee d’ oro, F oggetto acquista 
in moltissimi casi, come attraverso una armonia pre¬ 
stabilita, un aspetto delizioso, artisticamente perfet¬ 
to, per quanto riguarda sia la direzione delle linee 
che la divisione delle superfici: qualcosa di così 
perfetto che si stenta a credere alla casualità delle 
incrinature. 

In nessun luogo il nostro principio appare più 
evidente che qui, dove il processo artistico si ri¬ 
collega strettamente all’aspetto naturale ed esprime 
le sue proprietà solo nella larghezza, nel rilievo, 
nell’ accentuazione delle linee d’oro. In nessun 
luogo come qui ciò che F artista vede si è trasfor¬ 
mato in ciò che F artista fa. E la trasformazione 
dell’ impressione da impressione naturalistico-empi- 
rica in impressione di natura indubbiamente arti- 
stico-formale, rivela come si sia qui avuto un capo- 
volgimento radicale. Finche F incrinatura della taz¬ 
za sussiste nella sua forma originaria, la sua inda¬ 
gine ottica è prodotta dal processo sintetico della 
nostra vista; essa è puramente naturalistica e deter¬ 
minata dall’ incontro del nostro sguardo colla realtà 
naturale. Ma ecco che la forma ottica, una volta 
sorta, si trasforma in attività artistica. La visione 
della realtà data rappresenta lo stadio prodromico 
dell’ arte; F arte sorge nel momento che la visione 
si separa dalla connessione della vita colla realtà. 
Così nel nostro esempio è F intreccio empirico delle 
linee prodotto naturalisticamente che diventa deter- 
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minante per V artista per la forma che egli darà alla 
tazza. L’ opera d’arte sorge dall’ emancipazione del- 
r imaginc visiva della vita pratica, emancipazione 
che diventa produttiva formando una nuova strut- 
tura ottemperante esclusivamente alla funzione del- 
la vista. 

Questo fatto spiega 1* affermazione paradossale 
più volte espressa, che per ogni epoca la natura 
ha I aspetto che l’arte degli artisti dell’epoca le 
attribuiscono. Noi cioè non vedremmo la realtà 
obiettivamente, ma attraverso gli occhi degli arti- 
sti. Anche se questa non è tutta la verità, ne è cer- 
to una parte. La possibilità però che ha l’arte 

d d lTJr\ m T Ì0 ddIa n ° Stra visi0 “ e dipen- 
nrevern la visi ° ne *he ha determinato 

tica ha IT 6 ^ Dopo( ; hè la nostra vita pra- 

la staccano ?° * ^ ^ 3 funz,one visiva, gli artisti 
dendòla can 3 m rap P orto con la pratica, ren- 
autonomo Pv' C °? prendere le cose in un modo 

traverso cui Torn^ 0 , dalla Vlta ’ S eUa un ponte at- 

ò Perchè siamo tutti p rri eSarSÌ - ^ h ^ GU 

J ao capaci di seguire 1 il'^ P reesi stenziali, che sin¬ 
ché ci indica. Glfartisii plt . t0re vero P er la strada 
il pensatore il oinl . oper{,no a un dipresso come 
«•*•* delh ’LSr™ esperienza la ca- 
tonoma; ma lo min f me lma struttura pura au- 
rienza è già determin & S ° 0 perc ^ò la sua espe- 
la struttura Non è eb * P revem ivainente da quel- 
e c he gl, artisti sostituiscano ad 
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una nostra visione non artistica una visione arti¬ 
stica. La verità è che gli artisti danno rilievo parti¬ 
colare, ponendolo in forma autonoma, a un elemen¬ 
to che rappresenta uno stadio prodromico dell’arte 
all* interno della vita. Ciò non vale solo per la pit¬ 
tura, ma anche per la poesia. Quando noi sentiamo 
e viviamo così come il poeta ha sentito e vissuto 
prima di noi, ciò dipende dal fatto che alla forma¬ 
zione della nostra vita interiore partecipano fin da 
principio delle categorie^ che il poeta non fa che 
esprimere in forma autonoma e staccata dal suo 
strato vitale. Vale per la poesia quello che ho detto 
or ora per la pittura: noi sia mo tu tti poeti preesi¬ 
stenziali. Non si dimentichi tuttavia che le forme 
che produrranno successivamente 1’ arte, all’ inter¬ 
no della vita pratico-empirica, non sono ancora arte, 
neppure in minima parte. La differenza non è gra¬ 
duale. quantitativa, ma è nettamente qualitativa. Al¬ 
tro sono le forme pre-poetiche della vita, altro le for¬ 
me poetiche dell’arte. Si ponga mente in primo luo¬ 
go al linguaggio. Il linguaggio considerato come mez¬ 
zo di comunicazione fra le persone non implica nel 
suo aspetto puramente logico alcun elemento d arte. 

Questo almeno quando la comunicazione avven¬ 
ga nella forma meccanica di un travasamene ^ di 
un determinato contenuto da una coscienza in un al¬ 
tra coscienza. In questo caso basta naturalmente 
uno stile telegrafico. Tuttavia gli scopi del discorso, 
sia orale che scritto, non si limitano a un simile 
travasamene, ma tendono anche a produrre dei 
moti dell’ anima che non si possono produrre nello 
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stesso modo logico e che per quanto dipendano in 
prima linea dal discorso udito, nascono tuttavia per 
la maggior parte, nella spontaneità dell’uditore Si 
vuole che le parole udite vengano accolte in un de- 
terminato stato d’ animo, si vuole che si imprimano 
oppure che trascorrine superficialmente, si vuole 
provocare determinate reazioni di consenso, di con- 
vmzione, si vuole ricollegare delle conseguenze pra- 

t;,T°-' rue , s, r r n deriva dai p™ 

ramente logico del discorso, ma dipende per mas 

Sr da,Ia ÌU CUÌ ^ -ntenuTo viene 
Interpretando il concetto di musica nel senso 
slando dd COme 

e continua di uno stato TL 6 * 816 ” 81 ! 0 ”®! lmmediata 
1 concetti riescono . 11110 ohe le parole e 

riamente; se si ini*». es P rimer e solo frammenta- 
so, si vede come 'inì^ 6 ^ ( mus / ca }) in questo sen- 
mente delle esi»em 3 a bhia continua- 

Poesia però che questa f milSICaI,ta - E ’ solo nella 
valore autonomo e K11 <r - rrQa mus * ca ^ e diventa un 
esaurisce il Sll0 gj-nS*®** 18 , a se stesso. L’arte 
F0 e semplice di quella J' 6 - raggiun S iment <> P 11 ' 
pungere per mezzo di mielln? 03 ^ 3 ’ D01 \ neI . rag ‘ 
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traguardo. Infatti 1’ arte non ha nessun traguardo 
in senso vitale. La teleologia è una categoria della 
vita, non dell’ arte. 

E’ evidente che una volta affermatesi autono¬ 
mamente, le forme ideali organizzano il loro campo 
di applicazione molto più consequentemente, uni¬ 
tariamente, radicalmente di quanto riesca loro fin¬ 
ché sono intrecciate alle funzioni vitali. Nella vita 
infatti esse hanno la casualità di un semplice mez¬ 
zo, vengono interrotte continuamente da esigenze 
indirizzate in altre direzioni, e non giungono per¬ 
tanto a una evoluzione rettilinea. Restano fram¬ 
mentarie; non dal punto di vista della vita in cui 
hanno realtà, poiché nel flusso continuo della vita 
la loro posizione è esattamente quella che deve es¬ 
sere, ed ogni loro preminenza non favorirebbe ma 
bensì comprometterebbe gli scopi per cui sono po- 
sle, ma dal punto di vista della nuova struttura che 
esse pongono costituendosi autonomamente, e cioè 
dall’ arte. La definizione ripetuta tante volte della 
vita come un frammento che solo nell’ arte trova la 
sua compiutezza, dipende di qui. 

L’ opera d’ arte può essere completa, perchè è 
determinata nella totalità da norme che si esauri¬ 
scono interamente al suo interno, mentre se ven¬ 
gono considerate dal punto di vista della vita, sot¬ 
tostanno a una norma più alta che permette loro 
soltanto un’ applicazione mutevole e interrotta. 

La vita appare come un frammento perchè 
ciascun suo aspetto singolo, visto dal punto di vista 
<K una forma autonoma, è necessariamente fram- 
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mento. Perciò noi possiamo parlare di incompIet ez . 
za dell’ arte in due sensi. Esiste una prima forma di 
incompletezza quando 1* opera d’ arte soddisfa bensì 
alle intenzioni artistiche e si esaurisce in forme stret 
tamente artistiche, ma non soddisfa alle esigenze 
immanenti dell’arte per cui appare poco interes¬ 
sante, banale, fiacca; ed esiste una seconda forma 
di incompletezza quando l’opera non essendo riu- 

dal «Ir “u “ n, P le,am< =nle le forme artistiche 
dal finalismo della vita, non è riuscita a esprimere 

usura assoluta la trasformazione della forma 
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gnificati vitali npr 6 0mie lln P^ cano ancora dei si- 
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CUl individuo partimi qua C0Sa di generico, di 
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o un’ imagine. (Non voglio qui discutere se questo 
sia vero o falso. Ammettiamolo per vero). Al con¬ 
trario della poesia la pratica comprenderebbe le 
apparizioni umane nella loro realtà, cioè a dire 
nella loro individualità singola, nella unicità dei 
loro contorni, delle loro posizioni, del senso della 
loro vita. Ora, questo non s’ adatta affatto all’ ima¬ 
gine degli uomini che noi ci facciamo ai fini dei 
nostri rapporti pratici. Non si ha un 1 idea di co¬ 
me si soglia generalizzare e tipicizzare gli uomini 
con cui si ba a che fare. In primo luogo nei ri¬ 
guardi esterni sociali. Quando trattiamo con un uf¬ 
ficiale, o un sacerdote, un operaio, o un professore, 
anche di cose che non hanno attinenza colla loro 
professione, non li trattiamo affatto come individui, 
bensì e in modo del tutto naturale, come esemplari 
dello stato o della professione generica di cui fanno 
parte: non soltanto nel senso che questa determi¬ 
nazione sopraindividuale costituisca un elemento 
che non si potrebbe naturalmente trascurare della 
loro personalità, ma proprio come elemento pres¬ 
soché unico e decisivo ai fini pratici: esso dà per 
così dire, le tonalità del rapporto ; noi non vediamo 
affatto l’individualità pura, ma vediamo in primo 
luogo, e spesso non vediamo altro, che <( 1 ufficia¬ 
le )), « F operaio », la « donna », e così via. La de¬ 
terminazione personale molto spesso non ci appare 
che come la differenza specifica in cui quell e e- 
menlo generale si manifesta. Quésta struttura ti¬ 
pica della nostra rappresentazione del prossimo e 
il presupposto dei nostri rapporti sociali. Ma essa 
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appare altrettanto decisiva per quanto riguarda le 
qualità personali. 

Per quanto incomparabile e inanalizzabile sia 
l’unità di una natura umana, quando noi ce la 
rappresentiamo ai fini di un rapporto pratico che 
abbiamo con essa, essa non ci appare sotto 1’ aspetto 
individuale ineffabile, bensì sotto un concetto o 

rr CS : d * C T ettÌ pSÌCoI °S Ìci Sbrici: intel- 
Jigente o stupida, fiacca o energica, allegra o triste 
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tat* ere ’ n0i ^Pletiam? * Un m ° do definit0 di 
1 va mente incompleto a hl° e qUelI ° cbe e ^ uaIi ‘ 
p et0 ’ «bozzato, non sviluppato 
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di una personalità, in una struttura assoluta e com¬ 
pleta. Noi per così dire, vediamo ciascuno, (non 
sempre, ma molto più spesso di quanto ci se ne 
renda conto) non così come è, ma così come sareb¬ 
be se egli fosse per così dire più lui stesso, se egli 
cioè avesse realizzato appieno le possibilità buone 
o cattive della sua natura. Noi tutti siamo così 
frammenti non soltanto di un tipo sociale, non 
soltanto di un tipo spirituale caratterizzato me¬ 
diante concetti universali, ma siamo frammenti di 
una individualità tipo: la nostra. Lo sguardo del 
nostro prossimo organizza istantaneamente questa 
frammentarietà in un aspetto completo che noi non 
siamo mai interamente e puramente. Mentre la 
vita nel suo aspetto pratico sembra insistere sul fat¬ 
to che noi componiamo l’imagine del nostro pros¬ 
simo con dei frammenti dati nella realtà, viceversa 
a una considerazione più attenta si rivela ebe l’ima- 
gine del prossimo è data dall’ idealizzazione di esso 
nell’ universalità di un tipo generico comune e di 
un tipo che è suo proprio esclusivo. A questo modo 
noi poniamo sempre il prossimo fra la assolutezza 
di una tipicità universale e 1’ assolutezza della sua 
propria soggettività; di fatto egli non corrisponde 
nè all’ una nè all’ altra. 

Non c’ è bisogno di dimostrazione che ogni 
rappresentazione poetica e artistica in genere del- 
1’ uomo trova il suo prototipo nei modi or ora ana¬ 
lizzati di rappresentazione pratico-vitale. L univer- 
salizzazione sociologica e psicologica, costituisce il 
fondamento per cui diventa possibile il rapporto 
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e la comprensione reciproca. L’imagine perfezio- 
nata dell’individualità serve come schema in e,,t 
lare rientrare i tratti empirici e le azioni della uni- 
versalità. Questo schema ci coordina al nostro pros¬ 
simo e lo rende un fattore dei nostri calcoli e delle 
nostre esigenze. Nell’arte si ha un capovolgine- 
to totale di queste categorie. Esse non servono più 
per I utilizzazione vitale empirica del prossimo- 
e intenzioni dell’ arte si esauriscono nella possili 
ita di dare a un carattere umano la sua forma. 

te P ° etlche P iù Perfette (in Dante, Cervan- 

e> Sha kes p ? Goethe, Balza ^ c r haQ 

temporaneità tT ^ ^ S °!° co ’” e 1a con¬ 

sopra accennati^Ess aSPCttl j 0ntradittori e parziali 

assolutam i e , S ° 110 da un ^ ato qualcosa di 

comc se r individ "°— 
tipico della vii ? riva salo in uno schema 

Iato sono profondi" 8 * ^ Umanita ? dall’altro 
l’uomo nella sua ne . n ! e , ind i v idualizzate; esse sono 
donde la vita ^ espril “™<> la &»*» 

responsabilità e ini 1Vldu ® . s S or ga nella sua auto- 
subire solo in segui più assoluta P er 

vita empirica de«>-li ’. durante il corso della sua 
zazioni con gli a f tr j C Vlcina Menti e delle generaliz- 

fra tutte Ie n S” d " 0 eS ®'“? io di tati’ altro genere. 

l°ca il contenuto & dell-i ** Ullen . la ^ i n cui si col* 
sedie sopratutto due 1 nostra vita, la lirica ne ha 

., qtientemente ebe le nh TP**” 1 ® inoll « pi* fre * 
decerlo e la rasseen lf * e “ <:Ile fo ™ e dell’ arte; il 

rassegnaztone. I raome mì della S od- 
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disfazione, i momenti cioè in cui la volontà di 
vita e l’oggetto ambito coincidono, sono espressi 
nella lirica molto meno frequentemente e ancor 
meno frequentemente raggiungono una vera perfe¬ 
zione artistica. Se non erro, il motivo di questo va 
ricercato nel fatto che il desiderio e la rassegna¬ 
zione implicano un momento di distanza che è stra¬ 
ordinariamente favorevole alla distanziazione e 
obiettivazione dell’ arte. Se non m’inganno, il lin¬ 
guaggio tende a definire il desiderio e la rassegna¬ 
zione « sentimenti lirici ». E non saprei indicare 
altra base a questa affinità se non quella del distacco 
in contrasto con lo stato di soddisfazione che reca 
con sè il possesso. Per il desiderio come per la ras¬ 
segnazione il corso del tempo si è, per così dire, ar¬ 
restalo; in entrambi 1’ anima è al di là del tempo, 
come è stato espresso una volta da Goethe: « Ciò 
che posseggo mi appare lontano, mia sola realtà c 
ciò che è scomparso ». La lontananza dalla vita 
piena che è implicita in questi due sentimenti rap¬ 
presenta uno stadio prodromico dell’ arte all’ in¬ 
terno della vita pratico-vitale. 


Al di sotto di questa affinità esterna apparente 
v è la differenza radicale: nella vita reale deside¬ 
rio e rassegnazione sorgono dalla lontananza della 
rita rispetto a qualche contenuto immediato, nel- 
1 arte lirica viceversa quei sentimenti sono cercati 
c °n predilezione perchè facilitano questa distanza 
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favorevole alla realizzazione artistica. Il sentimen¬ 
to che è provocato nella vita da una distanza di- 
venta a sua volta centrale perchè soddisfa meglio 
che ogni altro all’ esigenze dell’ arte. La distanza 
esprime particolarmente bene il capovolgimento del 
la vita empirica nell’ idealità poetica anche per un 
altro aspetto. E’ stato osservato più volte che i per¬ 
sonaggi e gli avvenimenti del passato sono parti- 
colarmente adatti ad essere utilizzati poeticamente 
sia nell epica che nella drammatica. Effeltivamen. 

ria ,,nW C °“ C '" 3 Pa56i “ 0 Si P rcsenta a n°i i 

già un anticamera - per cosi dire — dell’ arte: 

di C^ch "tTo T interesse Pitico, il rilievo 

particolari i . sse “f la ^ e e caratteristico di fronte ai 
za con cui 1 ° SIgr | I , lcanl1 che scompaiono, la nettez- 
t u tti ou^j 10 Spmt .° ° rdina e sist ema ii materiale, 
vZTsl a i SPettl ? aratteri stici del ricordo del 
so a^ene 1 menU ?° StÌtUlÌvi arte. Lo stes- 
forma sciJntifir P °V dlfferenza ’ ueI ^ storia come 
Anche la storia 3 * r ?PP resentaz ione di hnagini. 

g -ideaV;r a 7d a n à z d ;, contenuii iu 

il contenuto ha un’ i de ^ a Vlla; in essa tuttavia 
non nell’arte Di n 'P ortan za molto maggiore che 

un termine medio T-, Ia storia a PP are come 
e la composizionp 4 • ncor do della vita pratica 
porto fra storia e ° nCa P oetic a. Di solito il rap- 
esistessero delle f 3Fte V * ene concepito come se 
zabili per P esDoci»!; 1116 6 < P^ a ^ ta artistiche utili** 
tazione si giustifion stor ^ c n. Questa rappreseli* 
ra Pporto ideale tra t^- 6 P s * c °l°gicamente, ma il 
tra ^rm ed arte è esattamente il 
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contrario. Se infatti non si considera soltanto la 
storia come fenomeno scientifico metodico, ma già 
gli aspetti prodromici che lo preparano, cioè a dire 
la rappresentazione di un passato vissuto, si vede 
come ciò, lungi* dal presupporre 1’ arte, dipende vi¬ 
ceversa da quelle categorie che all’ interno della 
vita appaiono frammentarie ma che una volta af¬ 
fermatesi autonome costituiscono il campo dell’ ar¬ 
te come tale. Da questo punto di vista 1’ arte non 
è un veicolo della storia, ma tutto al contrario la 
storia nella sua necessità più intima è una forma 
prodromica dell’ arte, allo stesso titolo del ricordo 
del passato che si riscontra sul piano pratico-vitale. 

Concepito in questo modo il rapporto di vita 
e di arte si elimina una contraddizione che sembra 
minacci l’autonomia dell’ idea in genere. Si può 
infatti, con una compiutezza storico-psicologica 
maggiore o minore, constatare come 1’ arte, la re¬ 
ligione, la scienza sgorghino dal flusso della vita 
empirica naturale. Il passaggio dalla struttura vitale 
a quella ideale è quasi inavvertito. Fenomenica¬ 


mente non appare alcun distacco, nessun punto net¬ 
to di capovolgimento. Tuttavia noi abbiamo affer¬ 
mato il capovolgimento in linea di massima. L idea 
deriva il proprio significato e il proprio diritto dal 
fatto di essere diversa dalla vita, di rappresentare 
la liberazione dalla prassi vitale, dalla casualità, 
dal fluire temporale, dal vincolo vitale di mezzo 

6 fine ‘ . j- t 

Ora, se è possibile constatare 1 esistenza i or 
®e di passaggio; qualcosa di mezzo tra le orme 


7 - Intuizione della vita. 
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vitali da un lato e i valori autonomi definitivi dal- 
1 altro, gli uni e gli altri appaiono confermati Le 
strutture medie spiegano perché non si possa sem 
pre indicare un preciso confine fra 1’ imagine vitale 
e quella dell arte, dato che i confini spesso si con- 
iondono, come avviene per esempio nel linguaggio 
comune che si trasforma inavvertitamente in poe¬ 
sia o nel modo comune di vedere che trapassa inav- 
vertitamente in quello artistico. Ma proprio per il 

te non nel contenuto, ma nell’intenzione è indif 

ispct :i e T Ile ì orme si «“o 

rispetto alla v lt a e al suo flusso continuo, o si pon- 

® a IaXnIn, r C r e ,r a ' 0ri . am0Mmi ’ *» Gerenza 

In entrambi i «sTsi Ìiat, C “ S | S " ,uti " ncnlc radicale, 
contenuto in una dati f del 1 COn 1 1 ° dl un dato 
siste unicamente in ciò c °u™ ; 3 diXferenza con¬ 
fine; essa pertanto a , ^ mezzo e ciò che e 

me nel fatto che f puramente interna e si espri- 
frammentarietà e der ^ vate dalla casualità, 

la compiutezza e ^ ^ vita «*P»«ano nel- 

auità defie due mari ? S1 .° ne deU ’ art e- La conti- 
alla diversità totale /i ‘] Z10ni nou contraddice più 
*ioue di fatto non f ° SÌ ^ Ìficat0 - L» unifica- 

dualistica del rann * ^ nconfemi are la struttura 
Dj . . ra PPorto. 

d’arte si senta tempri 0 " 16 , mai neIIa glande opera 
Phce opera d’arte V di più che la sent¬ 

ivano dal moto e doll° 1C ° 6 ^ ornie artistiche de- 
sono tanto più forti • P^ d «ttività della vita, esse 
’ Slgni ^ c ative, profonde, quan- 
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to più forte e profonda è la vita che le produce. 
Il termine di mediazione è dato dal talento del- 
1’ artista : le forme cioè si trasformano in strutture 
autonome attraverso una forza individuale. Ora, po¬ 
sta F uguaglianza specifica dei talenti, il termine de¬ 
cisivo è sempre F intensità e la ricchezza della vita. 
La vita nell’ arte non scorre più dirigendosi verso i 
suoi scopi pratici, ina si è solidificata, ha cristalliz¬ 
zalo in esse la 6ua forza. Se essa è debole e ristretta, 
le forme da essa espresse non determinano che una 
artisticità puramente formale e una perfezione 
esclusivamente tecnica. In altri casi invece si ha 
F impressione che il significato dell’ opera non si 
esaurisca nel suo valore puramente artistico ; F ope¬ 
ra ha un significato più ampio e più profondo oltre 
quello estetico. Questa impressione non esprime un 
dualismo dei fattori operanti sull’ opera d’ arte, ma 
riconferma anzi la loro unità. La vita con tutto il 
suo significato biologico e religioso, spirituale e me¬ 
tafisico, non influisce sull’ opera d’ arte da un mon¬ 
do staccato dalla forma artistica, bensì la forma 
dell’ arte è la forma della vita stessa che per quan¬ 
to emancipata dal teleologisino della vita ne espri¬ 
me pur sempre la dinamicità e la ricchezza. L’im¬ 
pressione di « più che arte » che ogni grande arte 
esprime, sgorga dalla stessa fonte da cui 1 opera e 
sgorgata come struttura puramente ideale libera 
dalla vita. La vita trasporta nelle forme da lei sgor¬ 
gate il proprio carattere. Le forme a loro volta de¬ 
terminano la vita, dimodoché questa è nello stesso 
tempo al di qua e al di là di esse. Di tanto la vita 
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viene eternizzata nell’ arte di quanto 1’ arte vi™ 
vitalizzata dalla vita. ne 

Per quanto riguarda il mondo della religione 
laro un solo esempio prescindendo da ogni cmestin 
ne relativa all’ essenza della religione. ^ 
Religione — premettiamo — è un conmorh. 
mento dell’ uomo, qualunque sia I’ ambito metalL 

ctd tà dWa!" P T’ ^ 1UI,<[UC sia 2 verso 

finit \ 5 • ? .T denva - Esistono di folto ia- 

inmrinT T‘t- de a vita ’ foteriori del soggetto o 
ìviduali, che hanno un carattere religioso 

parte da^a ° Condizionati in minima 

lifin A’ ì— rellgI0ne preesistente. Anzi la qua- 

et r ;t°r, è appIicabiIe ad ossi solo in quanto 
daI . PUO, ° di visto di una relè 
e per s^sono r, PCt CU ‘ “ avwr,e ia ossi, che in se 
Óuando” ^ 7 e “‘ e il ca ' a ‘tere religioso, 

euno, quando nef * 7 empir i ca «vediamo a qual- 
“iti., o di „ ” C °" fto “ tì do' 1 » Potria, dell’urna- 
quella mcscolanzn P t!m i naIl ‘ a - <,aaisiasi ’ avvertiamo 
umiltà e elevazione 1 , pa . rtacoIare c 1“ tensione di 
fusione; quando nói 'f Zlon P e brama > dis‘ a “» c 
mente sicuri ed esimei * ent ; lamo contemporanca- 
responsabili; quando /. ? slj araglio, dipendenti e 
insoddisfazione di 7, . eri .oscuri ed un’oscura 
stenza : questo non ^ l ° C1 Sp “ lge attraverso F esi¬ 
ne nasce nell’isin». a , ncora religione. La religio- 
tintemi si distaccò Ì T egli s,atì « «l'tei 
) a ’ diventano i n co ^ oro connessione tcrre- 

da sè «n ogge Uo assolto 56 r° a8S ° IutÌ e P roducon J ° 

• Certamente, dal punto di 
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rista psicologico, il passaggio è quasi inavvertito; 
ma nell’ essenza Dio è 1’ amore in persona : egli è 
l’oggetto della fede e del desiderio, della speranza e 
deÙa dipendenza; egli non è qualcosa con cui noi 
desideriamo di unificarci e in cui desideriamo di 
riposare; al contrario esso nasce in quanto quei 
sentimenti visti dal punto di vista terreno sono pri¬ 
vi di oggetto, si proiettano all’ infinito e determi¬ 
nano così, al loro punto d’ arrivo, il loro oggetto co¬ 
me qualcosa di assoluto. In nessun campo come in 
questo la vita ha conservato, pur nel capovolgimen¬ 
to delle sue forme, il calore, la profondità e il va¬ 
lore suo proprio. Queste forme ora sono forti tanto 
da non lasciarsi più determinare dalla vita ma di 
determinare a loro volta la vita. L oggetto da esse 
costituito si afferma ora autonomo e prende a sua 
volta la direzione della vita. 

La massima parte della prassi religiosa a noi 
nota, (sacrifici, riti, clero, preghiera, solennità, asce¬ 
si ecc.), mira esclusivamente a conciliare all uo¬ 
mo il favore degli dei, sia per la vita terrena, sia 
per quella ultraterrena. Questa religiosità, anche se 
nell’intenzione, nelle forme, nella tecnica, si di¬ 
stingue da ogni altra manifestazione teleo ogica, 
non cessa a rigore di essere essa pure teleo ogica. 
Il cordone ombelicale che la unisce alla vita, sua 
madre, non è ancora reciso. Per quanto intei ìoriz 
zata, sublimizzata, fantastica sia 1 utilità e com 
portamento religioso, esso ha pur sempie un si. 
gnificato vitale-teleologico. La constatazione che si 
è spesse volte fatta, con meravigliato rispetto, nel- 
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le ricerche elno- e archeologiche di quanto quel- 
la vita sia permeata di elementi religiosi, deriv 
proprio dal fatto che ivi la religione non ha an¬ 
cora acquistato la sua autonomia assoluta di fronte 
agli interessi e alle esigenze della vita pratica Essa 
una volta autonoma torna però ad intrecciarsi eoa 
la vita La vita la ha creata organicamente come 

d, n uue!ta e r 0Pn r ’ Se,1 ° nCl,è 6 caratte ristico 
di questa forma d, staccarsi dal nesso vitale ginn- 

gcndo con un capovolgimento radicale a porsi come 

autonoma e determina,rice di un mondo prop ”! 


il ((mondo>> n Ì nCJat<> , <!uesta ani1 J' si precisando che 
comprendiamo orma Mediante la quale noi 

o possibili. Volta TioT 113 Ia t0taI j tà di dati reali 

supremo col / ° . a secon da del concetto 

unificazione sorgonoT^” 31 ” 0 qUeSl ° P rocesso di 
ci »°*di; queUo & della cn 


ci mondi; quello dòli * StCSSa Ulateria 
quello religioso Pr COUOS ? enza > quello dell’arte, 
termine di mondo a P f ò . n0n limita 11 


termine di momlo ngua eg 10 però non limit 
paci di esaurire i/tj 1 complessi totalitari ca- 
possibili. L’asnetin f mCn ! e tutti i contenuti 
che esso venga nnnf ° llna e del concetto permette 

P^PPosfa T2Z P iù ristre " 

cctto supremo unifim ^ esis tenza di un con- 
do del diritto, dell’ I ° fe ^° S * s * P aida di un mon- 
Pone cioè, p er Un ( .p,. | C0110nl * a, della morale ecc. Si 
unitarietà, una auton ° c . on, l J ^ esso di fenomeni, una 

enore per cui 0JBla ® autoresponsabilità in- 

ni ondi si pongono analoghi) 
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seppure di ambito più ristretto, a quegli altri mondi 
totalitari. Essi acquistano il proprio significato obiet¬ 
tivo e la propria sufficienza attraverso un identico 
capovolgimento dalla vita all’ idea. Il materiale di 
tutti questi mondi deriva dalla vita; è prodotto dal¬ 
le forze organiche della vita in funzione delle sue 
necessità più o meno teleologiche omnicomprensive, 
ed essi si esprimono all’interno della vita in forme 
particolari caratteristiche che sono tutte permeate 
dal significato vitale. Queste tuttavia si emancipano, 
acquistano un valore proprio e assumono a loro 
volta forze e contenuti analoghi a quelli che pul¬ 
sano nella vita. Esse appaiono ora a loro volta for¬ 
matrici della vita. Anche questi mondi infatti come 
quegli altri omnicomprensivi, tornano ad affondar¬ 
si nella corrente e nell’ evoluzione della vita. Nelle 
pagine seguenti accennerò molto brevemente ad al¬ 
cune di queste totalità parziali, in primo luogo a 
quella del diritto. 

Non è dubbio che il comportamento che noi 
consideriamo conforme al diritto, e dal diritto coer¬ 
cibile, sussiste già in aggregati sociali in cui il con¬ 
cetto di diritto e i possibili istituti giuridici non 
sono ancora giunti a sviluppo. Il bisogno di auto¬ 
conservazione del gruppo produce quel comporta¬ 
mento istintivamente nelle forme dell uso, garan 
tendolo con la minaccia di pene. Certamente que 
sto comportamento viene sentito dall aggregato so 
ciale e dall’ individuo come qualcosa di giusto ’ * ut 
tavia esso non deriva da un concetto del diritto 
come idea posta al di là della realtà, bensì dagli 
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scopi pratici della vita immediata che il grupn 
persegue. Non costituisce una difficoltà il fatto X 
quei primitivi comandamenti e divieti appaiono per 
massima parte sanzionati anche religiosamente Le 

r::::r; ,igiose ** r* % 

antenati divinizzati, il feticcio, e tutta la famiglia 
egli spiriti, sono infatti elementi immediati di tmel 
la vita: anche la divinità resta per molto tempo 
un membro del gruppo. Proprio il fatto che h 

comandi# i! coni Portamento giusto è an- 

solo succtr 13 " Ie sanzioni si specificheranno 

mente insert^el ffir 3 ? *** ^ t0tal 

funzione di questo 131(3 conie una semplice 

su un piano tuttaff « 1 ! ntt0 ’ sorto che sia, giace 

^«0, per 00 ^ 0 ^ dlVerS0 ‘ A PP ena sor to il di- 
non è questo' final* SU01 - 00111611111 * siano finalistici, 
rione, bensì il fattoi Cle ne P rovoca l a realizza- 
è Più un mezzo ^ l ^ ? ritt °' * dritto non 
finale, bensì si non ° ecnica rispetto ad uno scopo 
dipendente da 0 <mi esigenza assoluta, in- 

esplicitamente la^nalità- 1 r ‘™ ZÌ . a . Volte ne S an<3 ° 

dus. • fiat justitia, pereat mun- 

uno d 

spirituale quest^er™; fi™|. si .8 nificativi del mondo 
n el momento C L - dmtto svilu PPatosi dalla 
erma la suà indino» j SI P° ne c °nie autonomo, af- 
J u modo così assolnt e ? za ’ ^ SUo valore obiettivo 

s'eT ddla vi '» stessa r 6ÌUnSete fi,, ° aUi ' nesa ' 
6e “P« di uno sa ; Certamente si può parlare 

P ° 60claI * dd diritto, ma questo 
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investe soltanto il suo contenuto e spiega sempli¬ 
cemente la coercibilità della sanzione giuridica. Non 
ha viceversa nessuna presa sul significato essenzia¬ 
le interiore del diritto. Nel momento che noi dicia¬ 
mo che esiste un diritto, cioè a dire qualcosa che 
deve essere osservato semplicemente perchè è di¬ 
ritto, scompare ogni teleologia: il diritto è fine in 
sè, il che non è che un’ espressione ambigua per 
indicare che non ha un fine. La continuità dei con¬ 
tenuti giuridici, le sanzioni, 1’ utilità sociale del di¬ 
ritto, non riescono ad oscurare questo capovolgi¬ 
mento fondamentale. E’ molto significativo a que¬ 
sto proposito che tutti i diritti primitivi abbiano 
un carattere eminentemente criminale. L’idea di 
un ordinamento obiettivo di cui il comportamento 
empirico non rappresenterebbe che un singolo esem¬ 
pio ed una parte, è assolutamente remota. Persino 
una norma così semplice come quella che esige l’a- 
deinpimento dell’ obbligazione, non sorge origina¬ 
riamente come un’ esigenza di giustizia obiettiva o 
come realizzazione di una logica autonoma dei va¬ 
lori, bensì l’inadempimento viene perseguitato co¬ 
me un comportamento subiettivo vietato del debi¬ 
tore. Ancora nel diritto romano più tardo ciò si rie¬ 
sprimeva nel fatto che alcune azioni di puro diritto 
privato non importavano la semplice condanna all’a- 
denipimento della prestazione, ma anche una qua¬ 
lifica d’infamia del debitore. In luogo del principio 
ohe il contratto deve essere mantenuto, per cui i 
contraenti appaiono come portatori di diritto e di 
obblighi sì che il processo si riduce esclusivamente 
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al contratto concluso, agisce l’impulso molto ni* 
immediato e molto più immanente all’aspetto com 
plessivo della vita, per cui si esige una condanna Z 
riguardi personali del debitore inadempiente 
A questo fatto si riconnette strettamente l’al 
ro per cu, il d.ritto all’inizio della sua evoluzione 
ira essenzialmente alla conservazione della pace 
e m primo luogo ad allontanare la minaccia arre 

dfeaprivmfr d f a • Ì ° IenZa e dall, 

lesa privata. La funzione pacificatrice del dirit- 

ziònediT’t-^T 1 ® ° riginariam ente sulla sua fun- 

vuole -vere ed è 
regolatrici del UC6 come mezz i le norme 

questo per altro ' P ° rtameuto dei singoli. Tutto 
la vita del J UD * "S”* aVV ° lt0 nel finali s™ del- 
lamento del sin^oì ° StGSS0 m °d° che il compor¬ 
tila vita del sin °ì G lUU ° permeat <> del finalismo 
che qifi mediante f° ° 6 SÌ . e * prime Gioite volte an- 
tro della personali^ 3 C ° str .* z * one esercitata dal con¬ 
fi diritto qui è an 3 SUl S J? s °^ “npulsi periferici, 
quanto sup^^Y® 11 ® forma della vita per 
Presupposi,, 1 Ì** Esso è, per così dire" il 
un piano di reali? ^ ° teleologismo vitale su 
mente esso si dist-i#- 321011 ! 6 ! tecn * ca - Solo successiva- 
AIl0ra mentre P . Urezza della sua idea, 

serviva alla vita * glUstizia era buona perchè 
a degù a alla giustizia 3 ° UOna ^ a Vlta in quanto si 

tila P ra ‘lM ponendo.- 1 " 3 diri,t0 si «stacca dall» 
strani dall, sua dw™ Una , h ! se autonoma è di’ 
differenza dall’uso e dal costu- 
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me con cui originariamente è fuso. All’inizio di 
ogni evoluzione sociale, appare in genere una nor¬ 
ma indifferenziata, normalmente colorata religiosa- 
mente; è solo a poco a poco che si scinde l’aspetto 
giuridico dall’ aspetto morale, dall’ aspetto pura¬ 
mente di costume. Il costume resta costantemente 
avviluppato nella realtà vitale da cui è sorto ori¬ 
ginariamente il suo imperativo teleologico. L’ uso 
e il costume sono sempre vincolati a dei soggetti che 
vivano in modo loro conforme. Si può bensì pen¬ 
sarli come astrazioni, ma concepiti in questa auto¬ 
nomia ideale non hanno un vero significato. Essi 
come principi valgono solo in quanto si diano degli 
uomini che vivano realmente in modo loro confor¬ 
me. Essi non sono autonomi, non riposano su un 
fondamento ideale indipendente dalla vita, ma re¬ 
stano costantemente vincolati agli scopi e al dato 
di fatto della vita. In essi non si è operato il capo- 
volgimento verso l’idea, forma di un mondo auto¬ 
nomo unitario, che si è invece operato nel diritto. 
Essi servono alla vita mentre il diritto si è posto 
come sovrano di fronte ad essa. Anche se non cessa 
per questo di essere avvolto e determinato dalla 
vita. 

Il regno di un ambito obiettivo unificato da un 
concetto e reso autonomo da un capovolgimento 
radicale dall’ aspetto pratico della vita, è determi¬ 
nabile anche nel campo dell’ economia , seppure con 
qualche maggiore difficoltà. Non c’ è infatti alcun 
complesso che sia così vincolato alla vita concreta 
e alle sue esigenze quotidiane. Sono gli stimoli de a 
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fame che hanno determinato le forme economi- 
che del loro soddisfacimento, di modo che nep¬ 
pure nel loro aspetto più raffinato e differenziato 
queste forme hanno altro significalo che quello 
di servire nel modo migliore alla vita. II fatto che 
l’economia e i suoi mezzi, in particolare il da¬ 
naro, si siano posti psicologicamente come degli 
scopi definitivi, non significa ancora, come avemmo 
g >a occasione di rilevare, il loro capovolgimento 
nell idea Essi rimangono pur sempre sullo stesso 
piano di finalismo pratico, per quanto muti l’ac¬ 
cento psicologico dei termini della successione fi- 

econn^-r^ OVO glment0 S ° rge UcI amento clic la 
menTin " ’ P ° ne T mondo P er *5 nel mo- 
obiettivo 1? CSSa dlVenla un processo puramente 

ca surnln‘• eniPCra ? lC a Una Iegge obietliva tea* 
semplicement a, P A * ^ ua ^ e «omini viventi sono 
Sn- com ^ . P ° rtat0rÌ ’ de ^ esecutori dei 
l’imprenditor^Vi 111 CSS0: d proprietario come 

Paiono semplicementr^ 10 ?' 00 -"?! 11 garzone ’ ap ' 
produzione La W 8 • S , cblavi del processo della 
questo non si uri 8 V1 °, 1(mta deU ’ evoluzione di 

non del sigmficatoe^ni Volonla dei soggetti, 
L’economi va ora ^ neccssita d eHa loro vita, 
le come se essi « * ^ 3 SUa stra ^a, assolutameli- 
nomini per lei. DiA. PCF gb uo,nin i, bensì gli 

s «a evoluzione ha creaiV m ° ndi . che la n f Ua 

•nente posti C nm» ‘ 6 cbe s * sono successiva* 

de,la ^ita, nessuno èori" 0 ™ 1 - domin ando aI di Ia 

alla vita pratica ' |= lriaria niente così connesso 

P atlca > cosi direttamente riferito al tc 
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leologismo di questa vita del mondo economico; 
contemporaneamente, nessuno che una volta postosi 
come autonomo, si opponga alle esigenze della vita 
con una obiettività così senza riguardi, con un vio- 
lentainento più assoluto, obbedendo esclusivamente 
alla sua logica e dialettica puramente interna. La 
tensione fra la vita e quel mondo ultravitale cbe 
essa ha creato, raggiunge qui un massnno cbe è con¬ 
temporaneamente tragico e caricaturale. 

Nel campo elico infine mi limito ad accennare 
un unico fenomeno, esempio tipico di quanto siamo 
venuti dicendo. Intendo la differenza kantiana fra 
imperativo ipotetico e imperativo categorico. Ciò 
che Kant chiama l’impulso subiettivo estraneo alla 
moralità è precisamente quello cbe io considero il 
momento del ideologismo vitale: l’impulso natu¬ 
rale cbe aspira a un massimo di soddisfazione vi¬ 
tale empirica, che giustappone mezzo a mezzo e 
che soddisfa esteriormente molte delle esigenze del¬ 
la morale. Tanto è vero cbe per molti moralisti il 
proprio interesse ben compreso si identifica addi¬ 
rittura con la moralità. 

Ora, quando Kant dice cbe la moralità non è 
ancora realizzata quando il comportamento confor¬ 
me alla morale scaturisce come incidentalmente dal¬ 
la vita, ma che la moralità è soddisfatta solo quan¬ 
do il comportamento è detei'minato unicamente ed 
esclusivamente dal dovere, egli esprime nel modo 
più radicale il capovolgimento della forma vitale 
Ih idea autonoma. Con questo noi non concordiamo 
nell’ interpretazione kantiana del dovere e nell e- 
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schisi vismo valutativo del suo moralismo. In primo 
luogo perchè nell’ esposizione kantiana si mifeono 
see un momento fondamentale dal rapporto di vita 
e morale. A Kant sembra un semplice caso che al- 
interno del finalismo vitale sussistano delle azio- 
m die sono effettivamente morali nel loro risultato 
Io non posso acconsentire a un’interpretazione co^ 
si pessimistma della nostra natura. Certo la moti 

I? deI1 azione in sè e della azione me 

«le per incidenza sono nettamente diverse. Tut- 

casùaliTnd fallo^''f "° i "' Ii P en <l™ti dalla'mera 

trambe dalla vita l’um nT^ necessanamente en- 
l'altra dn , ’ i , . ! suo «spetto teleologico, 

»«to da sè capovolllndotll II 116 ^ Sprigi °' 

dell’idea. Kant ri; f t ’ Cndosi 1 " eIIa struttura obiettiva 

minazione ideale j 1 , 01116 . a . assolutezza della deter- 

ritenuto V 

opera di mera casualità' T 1 ° c ? mcider e come 
gore una scarsa fiducia nell §1 contiene a ri ’ 

M è assolutamente 3 sKuri utezza de ^’ ideale. 

Realmente nell’interiorità dell-T* 6 la SÌ rip01ie 

e Minimamente conmr intenzione, essa non 
1 vita Possa esprimere th ni ' eS -T- nè dd fatt0 che Ia 
a s °ddisfano, nè dal f ii Se , ei com portamenti che 
cologicamente esista 3 ° C1C era PÌ ri camente e psi- 
le ^ inotivazion Conne ssione continua tra 
il richiamo di m 

«ffaito dimostrare rl^ 1 ? Vane categorie non voleva 
so Principio strutturalo ìv^ fediscono allo stes* 
nguaglianza f ra di e> 81 trattava di porre una 

* Ugni categoria infatti ha 
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una propria imita organica. Esse sono semplicemen¬ 
te simili di una simiglianza che non si compone di 
una porzione di uguaglianza assoluta e di una por¬ 
zione di diversità, ma che è sui generis. Il risultato 
ultimo di quanto siamo venuti esponendo potreb¬ 
be essere la fondazione di un rapporto organico fra 
logica e psicologia. Rapporto che allo stato attuale 
delle cose non è raggiungibile nè dal psicologismo, 
nè dall’ autonomia della logica, per quanto sia as¬ 
solutamente certo che a lungo andare questi due 
campi non si possono opporre in una semplice ca¬ 
sualità. 

Non vedo altra soluzione che quella metafisica 
fondata su quella base che ho chiarito nel primo 
di questi studi. Come la vita sul piano fisiologico 
è creazione continua, di modo che essa appare sem¬ 
pre « più vita », così essa sul piano dello spirito 
produce qualcosa che è «più che vita»: 1’ogget¬ 
tività, una struttura valida e significativa in sè e 
per se. Questa esaltazione della vita oltre se stessa 
non è qualcosa che le si aggiunga, bensì la sua es¬ 
senza immediata. Essa è vita spirituale in quanto 
0 tre ogni subiettivismo e psicologismo crea da sè 
||iia cosa di obiettivo. La vita creatrice sul piano 
? 0 s P^’ u °ì i* 1 prosecuzione di quella creatrice sul 
P*ano siologico, trascende continuamente se stessa. 
£ S j Sa P oue di fronte a sè una alterità obicttiva che 
j a . Su ^ st t essa creatura, e ne dimostra 1’ autonomia 
Cat ^ lan determinare da quella nel suo signilì- 
’ ne e conseguenze, nelle norme. 

' l Vlta P ro gredendo si capovolge in una obici- 
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lività che trascende il soggetto che l’ha prodotta 
non ne è affatto un semplice travestimento Al 00 ^ 
irario si tratta di due stati di fatto, di stadi dell’e 
volizione della vita nel suo aspetto di vita sniri 
tuale, la quale dimostra la sua unità nel passalo 
da un aspetto all’altro e nel ritorno dell’aspetto 
obictliTO su so stessa. In un processo relativistico, 
dall accadimento subiettivo psicologico si distacca 
una struttura indipendente obiettiva, una veritì 

sua” “lTè qU C ° Sa Ì1, . S ° mmn f,i assol "'°> finché a’ 
poicbTL si PUre V ' e ' ,e r ' conosc iuta subiettiva 

C co5 e v!: Tir in™„ PP0Sta Un ’° l,ietlÌVM “W« 
tura^'delu' S1 . c .° miei , ,e fi aspetto tragico della cui- 

àpL a de :;,t: p :r; i i £,iti0 che ia ^ «* » - 

die essa siettctcì 1 f nza contro quelle strutture 

gono rigide e obfettìve' °E° ° ^ ^ f ° PP ° n ' 

lotosa che si tran r E ( J“ esla la conferma dò- 
semplice interni ? •* Vera °kiettività e non di una 
NeUe S ° n ? Pelagica di essa, 
cennare ad alcun prece< ^ nti non ho fatto che ar¬ 
sione della vita rr 08 ? 6 ^ 1 del processo di obiettiva- 

vila produce ciò che aIcUni punti in Clli h . 

lle l cui significata 1 ■ 1 . S1 °PP°rrà ; alcuni aspetti 
reale, si esprime - I° lettlvo ’ “dipendente dalla vita 

l> si »logic„: della 4a a crea.rice! etariSÌC °’ non quello 
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La materia inorganica e T organica si distin¬ 
guono sopratutto in questo: che la forma del corpo 
inorganico è determinata dall’ esterno (sia rispetto 
agli altri corpi, per cui un corpo cessa là ove co¬ 
mincia un altro, sia in se stesso, nel senso che sono 
forze chimiche o fisiche che gli fanno assumere 
quella certa forma); mentre il corpo organico ri¬ 
ceve la sua forma dall’ interno. 

Esso cessa di crescere quando le forze interio¬ 
ri che ne determinano costantemente 1* ambito e 
la struttura sono esaurite. Mentre per il corpo 
inorganico la forma è ad un tempo la sostausa: i 
presupposti, le condizioni della sua essenza sostati* 
ziale, sono insieme condizioni c presupposti della 
sua forma. Abbiamo visto nel primo di questi ca¬ 
pitoli che «forma» equivale a «limile»: torma 
e ad un tempo la cosa c il limite della cosa : essa è 
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1 andino unitario in cui una cosa è e insien,, 
c piu. n corpo organico, diversamente 2“' 
garneo la questo limite in se non dall’esterno * 
II limite del corpo organico non è soltanto in 
Siale ma anche temporale. L’ organico “ ! ** 
muore. Questo limite temporale — là morte'” 11 

vita si m } ta a morte > come se morte e 

corpi inorgaS 1 cLe 10 * , rec ! procaineiUe C01ue duc 
cenda. Oueeia 5 S1 . ^ uultano ed escludono a vi- 

simbolicamente meccanica si esprime 

falce. C ndl lznina gine della Morte colla 

■Al * • % 

oscura minacci 1U ?. rte Sem ^ ra incombere come la 
momento spezzerà T ^? Icosa » <*e a un certo 
ò nella vita fin *]! ° .° v * ta : viceversa la morte 
questione disnm . * pr “ lcl PÌ°- Trascuro per ora lo 
|ulari siano o m, 3 1U - Oologia : se gli esseri unicel- 
intervenga una f n ° lmmor tali, dato che ove non 
^produttivo essi °- rZa . ester na a spezzare il ciclo 
viventi e così vi ^ !? lnc * ono formando altri esseri 
propria ed escine!’, i moc ^° che la morte sarebbe 
, Negli esseri »/'! ^ ^ or ganismi pluricellul 81 *' 
la morte è insi ta „ n® 1 * i" qualunque essi siano 

ndIa ™ a e a nulla monta che per 
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altri esseri ciò non sussista o sussista in forma più 
attenuata. 

II rapporto fra morte e vita, l’inerire della 
morte alla vita, non è affatto contraddetto dal fatto, 
che la vita normale per un certo tempo sembra 
ascendere e farsi, per cosi dire, sempre più vita, e 
solo successivamente, dopo aver raggiunto un 
punto, il più lontano, dalla morte, visibilmente cala 
e s’ avvicina alla fine. La vita più piena e più forte 
non implica meno strettamente la morte che la vita 
al tramonto. Si è constatato che i processi organici 
— di ricambio, di assimilazione, ccc. — diminui¬ 
scono di intensità a partire dalla nascita: per quan¬ 
to essi provochino ancora la crescita, questa però è 
sempre meno intensa. 

Ancora, la pigmentazione cellulare, in partico¬ 
lare del sistema nervosocentrale, che passa per ma¬ 
nifestazione tipica di senilità, s’inizia già nell in¬ 
fanzia. L’invecchiamento è già stato spiegato come 
P intensificarsi di una somma di processi di fer¬ 
mentazione, iniziati con la vita stessa e in lotta con¬ 
tinua con essa. In questo senso un biologo ha potuto 
definire meccanicisticamente la morte come un 
agente fisico, il contrapposto materiale della vita. 
Ora, questo contrapposto non ha altra origine c e 
la vita stessa. E’ la vita che lo produce e ncom- 
prende in sè. Noi siamo « morituri » m ogni istan¬ 
te di nostra vita. La vita sarebbe ben diversa senza 
questa determinazione di principio che agisce m ei 


ad ogni istante. 

Come non si <( è i) 


integralmente e definitiva- 
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mente nell’ attimo della nascita, ma si nasce 
cosi dire, un poco in ogni istante, così non si m„L 
solo nell’alt,mo che si esala l’ultimo respiro 
he manifestazioni della vecchiaia 
un noto fisiologo - non sono altro che 1’ e sprÌ ° 
ne ultima di condizioni contenute in germe P fin ,1 ■ 

ri/'t *‘ SU0 ^»PP0. Ogni LZÌ1 
è la tardi ,- P T c . 0ns,derar!i morto di vecchiaia: 
suo organico “° dÌficat ° te il 

formltato» 00 ** “ ! i «f i ® ca . , ° d«H« morte come 
soltanto nell’attimo ” 1 ° ' Illmte della nostra vita 
formale dlla nZaTa""*^? ” 

aspetti ad ogni momento nt 7 mV6Ste tUttl gh 

sarebbe diversa se no»* ’ ° Sm ^ 0nria ’ °8 m qualità, 
mite immanente. 1 ^ presciu ^ ere da questo li- 

un principio di nnit'7 lUla ^ ornia determinata da 
successione "em ^7 ~~ si esprime tanto 

spaziale. Questi *1 l 10 . e come nella coesistenza 

-io» dall-Incauto "Tn K diffc ™nzian„ l’orga- 
mente gli uomini f’ ! ereDz iano pure simbolica- 

V/^runen” 0, '°'. VÌ sono degli nomini 
relativo -— c |j e Cle st mmo per dire in senso 

la morte non apn a r* 10a ° C01 « e P er combinazione: 
interiormente al core ^7 n SSl Come un limite posto 
a cui vita non ha un % 3 *° ro . vita - Sono UOD, l ni 

tndifferentemente lun<* 3 ° rma ln dividuale; essa è 

C . ,a e indiljferenieinenf 1 ° C ° rta ’ cos l com e una roc- 
S1 °ue di f att0 d jj e grande 0 piccola. L’ esten- 
" oro vita non ne tocca punto 
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la essenza. Il limite temporale della loro vita non 
nasce dall’ interno ma è imposto, come per il cor¬ 
po inorganico, dall’ esterno. Più che morire, uomi¬ 
ni di questo genere sono uccisi. Certamente può es¬ 
sere ucciso solo chi può in astratto morire. Ma altro 
è la possibilità, altro la necessità di morire. In al¬ 
cuni uomini la morte è solo un uccisione di fatto 
ed è indifferente che ciò avvenga per causa di ve¬ 
leno, di pugnale, di cancro, o di bacilli tubercolari. 

I selvaggi ritengono che se qualcuno muore è per¬ 
chè c stalo ucciso: e ne cercano il responsabile in 
un uomo o in uno spirito. Qui la vita non e ancora 
abbastanza profonda, o meglio, come vedremo a- 
vanti, non è ancora abbastanza individualizzata per 
ricomprendere unitariamente in se anche la morte. 
La differenza sopra accennata si esprime anche nel- 
1’ arte. Nei grandi personaggi tragici di Shakespea¬ 
re noi sentiamo dalle prime parole 1 inevita ita 
della loro morte, non come un fato ineluttabile e 
minaccioso che loro incomba, ma come una necessi 
tà profonda, come, vorrei quasi dire, la struttura 
a priori della loro vita interiore. Il « fatto » in cui 
questa esigenza a priori si incanala e si conc u e, 
non fa altro che darle un’ espressione concreta e 
pratica. I personaggi secondari invece, muoiono c 
me capita. Essi vengono uccisi: ed è in 1 eren e , 
perchè e quando. (( Morire » è dato so o ai pri 
il loro destino maturando come vita, matura ad un 


tempo come morte. , 11o 

Tutti gli atti e gli aspetti in genere, ® 
stra vita, sono proporzionati ad una vi a 3 
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ciò non avviene coscientemente, ma per istinto Noi 
pero se sappiamo che la morte sarà, ignoriamo ne 
modo piu assoluto quando sarà. La vita di esseri 
.«rem «al, e Concepibile; come p„ rc la vi." 

t ,T cie ,. s f ess<!r0 C °” assoIuta «««*. il Kior’ 
do e 1 ora di loro morte. E’ stato ri ° 

migliore sarebbe la vita se si sane*. * (< ^ uant0 

q«a„,o si ba ancora da rivére Ci 7Ir™, 

gli uomini non resistèrehl ^ 3 '^T parte de ’ 
Secondariamente mohp * ^ UD3 Simde certezza, 
pure intraprese „erl' aZ1 ° m D ° n VerreW ”*° nep- 
l’uomo fornisce il ma 6 -** 011 varre ^ e in pena ; 
a qualcosa che è suDerio 1 ” 0 n° ° (fUando s ’ accinge 
Dal Punto di vista ° re aUe SUG Vossmìtà. 
te e l’angoscia della g f etll y° la paura della mor- 
lerahili solo dall’ incertezr 6 ^^ 13 S ° n ° rese to1 ' 
incertezza, e nuli’ altro - Sul (( «I^do »• Questa 

dl ^e, Io spiVamem a ?L CUra a11 ’ U01 «<> gioia 
Produttività de P U a °vit a lber ° deIIe sue f °rze, la 
La certezza e ]»;« 

^ C ° Sli(lli «« forse Té! 23 ’ '■ Un . tem rC Ma 
a orma tipica di ran em P 10 più cospicuo di 

Pesistenza dT utiTk <IeIIa nostra ” ta <=»' 

anzi P n 8 leoria e la nràr 3Se Certa e lnf l' scut '“ 

“«curiti“éu 3 ; da compiéé^d- . probIemalica ’ 

Dio 2. • j. e s i sovra S ° dl lncer tezze ed 
tttdjscutibile cb e , n S on o. Così, per esem- 
’ da,a Ia differenza 1 naturale 
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decrli individui, solo un ordinamento aristocratico 
si giustifica obiettivamente, ma poiché non abbia¬ 
mo nessun mezzo per riconoscere con sicurezza gli 
« aristoi )) e collocarli ai posti di comando, nè per 
renderli incorruttibili, così quel primo riconosci¬ 
mento — per quanto fondamentale e vero — non 
serve praticamente a nulla : ed ecco la democrazia : 

fra tutti i mali, il minore. 

Allo stesso modo Kant ha dimostrato che nel 
processo della nostra conoscenza, operano delle for¬ 
me a priori, costitutive della conoscenza e valide 
necessariamente e universalmente per tutti gli og¬ 
getti. Ma quali siano presumibilmente queste for¬ 
me, lo si determina solo in base ad una ricerca em¬ 
pirica senza alcuna garanzia a priori. Si tratta dun¬ 
que di mere ipotesi. Al possesso indiscutibile di 
conoscenze assolutamente certe, non corrispon e un 
sapere neppure approssimativo di quali siano m 

definitiva queste conoscenze. 

Questo rapporto si ripete innumerevoli volte 
nei campi più disparati, ed esprime propriamente 
l’« essere sospeso » metafisico-cosmico, de uomo. 
La nostra vita oscilla fatalmente fra il sapere e 
l’ignoranza. La nostra vita è quello che è proprio 
per questo, e non sarebbe più tale se. sapessimo 
molto di più o molto di meno. Non si obietti 1 
progresso costante del nostro sapere: esso e ° 
apparente; gli si accompagna un progresso a e 
tanto costante dell’ignoranza. Quante cose « sapeva ) 
l’uomo del Medio Evo, quante l’illumimsta de 
secolo XVm, e lo scienziato materialista del seco- 
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Io XIX, che per noi sono completamente ose»,, 
perlomeno dubbie! E quanta parte della nostra 6 ° 

« dimostra" °f e Vnoh^T T*™’ * ,oro 
meno di ouantn • toral ® da prove di fatto non 

è affatto escluso chT° ° leggi di natura - Non 
scano l’individualità T° C i e suc . ce f sive > cbc ricono- 
ge universale » di ogni lrnduc . ihile a « le S' 

pretesa universalità* I li leuo ’ considereranno la 
come una ir e r , a , n n tl ' 9 « le & e di "«tura» 
stregua delle altre ^onr ^° f huona alIa stessa 
UDa volta per tutt^ ?i* 8 . ricor ^ ate - Se si rinuncia 

luta »_. cC»T:A U ’ ÌJ ™ di "» a « verità asso- 

storica dello snirù U . no Sta<bo dell’ evoluzione 
aU ’ idea paradossale ^ S1 P , U ° arrivare senz ’ aItr0 
scenza la porzione p 16 ^ P rocesso della cono- 
stantemente pronm.^ 1 ni J ove ver ità acquisite è co¬ 
errori deposti. Il HA? 03 6 a ^ a Porzione di vecchi 
a morte, è forse ]’ S r ° sa P ere e non sapere circa 

sapienza e igooransa «Tu,?,?' '"'j !, il>ica di « ucsla 
ba nostra viti à putiva della vita umana. 
es prime, solo sulla ?° SSlb ^ e nelle forme in cui si 

•V. « non sapere „? ^ <» “ orte 

. Ciò dimostra ^ Uan ^o sarà. 

vo eva arrivare -l“ lCa voIla — ed era qui che 
C01rie ^ a niorte sia immediata* 
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mente determinante per la vita. La morte è nella 
vita, sia per quanto di essa si sa, sia per quanto di 
essa si ignora. La morte si pone così alla nostra 
coscienza come un limite ad un tempo fisso e mo¬ 
bile: ogni modificazione di tale struttura modifi¬ 
cherebbe la nostra vita in modo impensabile. La 
morte è l’« al di là « della vita, ma un « al di là » 
che è insieme un <( al di qua » c che determina 
ad ogni momento questo al di qua. 

E’ uno degli enormi paradossi del Cristianesimo 
quello di togliere alla morte il suo carattere an- 
nientatore della vita e di porre la vita sotto 1’ aspet¬ 
to della sua eternità, concepita questa non solo 
come un prolungamento della vita oltre 1 ultimo 
istante di vita terrena, ma nel senso che la sorte 
eterna dell’ anima dipende dall’intera serie dei con¬ 
tenuti della vita ; ognuno di questi prolunga a ^ in 
finito il proprio significato etico e diviene cosi e- 
terminante del futuro ultraterreno. La morte e qui 
superata non una sola volta nell imagine c e a 
vita — concepita come linea nel tempo prosegua 
al di là della barriera formale della morte, ma in¬ 
finite volte perchè ogni momento della vita spezza 
la morte avendo un significato ed una ri evanza in 
eterno. La vita è qui vista esclusivamente sotto ì suo 
aspetto positivo. La morte ne tocca so o es eri 
rità, ciò che a rigore non è la vera vita. Ques a, c . 
è, a mio avviso, la concezione originaria e pura e 
Cristianesimo, è stata profondamente mo i ca , p 
non dire storpiata, dal pensiero ecclesiastico, S °P 
tutto per via dell’ importanza attribuita all ultimo 
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i8ta “? di vi,a - n ^che nn animo di pentimento 
«addirittura una pratica esteriore, basta a togliere 
d. mezzo tutta una vita di peccalo, mi pare accentui 
esageratamente 1 unicità terrena e temporale deli 
mal “f'd,ondosi con la sublime rappresenta 
™ Be per cu. s ,a mo miti fin da principio fidi li 
Dio, ospiti della Terra solo per un breve superficie 

Dio^ubbvr' ^ noIle I ' ive " 3 ° in terra siamo figli di 

della morte terrena fi ?. ’ Sarebhe 1 stante 

Pentimento 0 coll’ 0 c f i S1 ° ° gIC ‘\ 3 delerminare co1 

l’anima, mi sembra n I0 ° e ! a SOrte eterua del- 

storpiatura vera e nr^ ® st ® rionzzarn ento, anzi una 
del grande Cristianesimo* ^ Slgnificat0 originario 

profonda ideTr^ligi^r L° n ?- eSpnille tuttavia nna 

gredisce perde lo 3 VIta man man o che prò- 
«olia realtà. Da veccbTnon’ " el pensiero, 

b . ilità d i grandi n °“ S j Crede P iù «Da possi- 
viceversa, si sentono lamentb be nature religiose 
Assoluto, di fr 0ntc J S * mpre in rapporto con un 
terrena scompaiono p „ Ie Santità della vita 
Pre abbastanza temno ^ ! l ? m ° religioso c’ è sem- 
f 20 V 00 aa «i non To’ PetChÒ di fronte all’ Infinito 
o che l’ultimo istante°,p es ® una differenza. Il fat- 
vezza dell’ anima alt / nt * P ° ssa bastare fl H a 

elr i :::% i, “p^i„t:“i mo che ^ 

finìf f’ de P a ssolm a ; -1 ma ’ per guanto un po’ 

” no ’^ '-PotlTtT/* fro ”'? *’*> 

Infinito, a differenza 
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della vita empirica, non conosce nc un passato, nè 
un (( troppo tardi » ( 1 ). 

Un altro aspetto per cui la morte appare come 
elemento costitutivo formale della vita, c offerto 
dall’ adattamento all’ ambiente. Gli organismi vivo¬ 
no solo in quanto ad ogni momento si adattano al 


(■) L’immanenza della morie nella vita è un’ altra ragione 
per contestare la legittimità della rappresentazione di un Dio 
<vivente». Rappresentazione bella c inevitabile finché si vuole, 
ma non meno antropomorfa di quella del vecchione che se ne 
va a spasso per il paradiso terrestre. La vita in fondo non è clic 
un tipo di esistenza. Concepirla come il tipo più alto, per cui 
tutto l’esistente deve necessariamente esaurirsi nella contrap¬ 
posizione di materiale e vitale, solo perchè fin qui c non oltre 
arriva la nostra esperienza umana, è una limitatezza che Uova 
la sua espressione più netta in quelle metafisiche clic pongono 

10 «Spirito» o la «Vita» come l’Assoluto. Le cose non miglio¬ 

rano se definiamo Dio come 1 ’ « ultraviventc ». Ogni detcrmiua- 
zione positiva è illegittima. Nulla ci vieta però anz * CI 

impone — di allontanare dal concetto dell’Assolutezza 1 io a 
limitatezza del concetto di anima e di vita anche se esse sono 

11 limite estremo delle possibilità del nostro pensiero. in ro 
duzionc di un concetto di valore, non porta a nessuna maggioro 
determinazione positiva dell’Assolutezza di Dio, poic c un 
loro che non poggi sulla vita, sull’ anima, sullo spinto, è una 
vuota parola. L’ « indifferenza » di cui parla Schelling, an te 
già meglio, se egli non la scomponesse immediatamente nei “ 
poli di natura c di spirito, riducendola di nuovo a a s r , 
della nostra esperienza empirica. Molto meglio P iaaz ‘ 
ascrive alla divinità infiniti attributi dei quali possia 
prendere solo quelli del pensiero c dell’ estensione. Eg * 

li concepisce pur sempre come determinazioni rea 1 « 

concezione coerente al panteismo, ma di nuovo antropomorfica 
rispetto ad un Dio trascendente. niù 

La teologia negativa dei mistici è P er qu “ filoso f ia . 
libera c più profonda di ogni dogmatica c c 1 og 
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loro amhiente (inteso nel senso più esteso). Do,, 
nimica 1 adattamento è la morte. 

Ora, ogni movimento automatico o volontario 
di adattamento può essere interpretato contenmo 
rancamente come spinta verso la vita, verso la 
maggiore pienezza di vita e come fuga dalla morte 
I orse 1 essenza della nostra attività è qualcosa di 
misteriosamente unitario in sè, die noi possiamo 
comprendere solo scindendola in conquista Tv“ 

c' ofo un a. m °“ C ' ° 8nÌ pi,ss0 <lella *>«'«> vita nou 

• ZZZZrr* neI ,erap ° aUa -a 

come elemento redédd “vita 6 q?™” da,1 f morle ’ 

lo la vita fno-rr ,1 ii la Vlta * ^ 10 avvIen e m quali- 

A-^ d to“r : aiiivitói .V 

Zi c\eTon?umiInir 0 ^ 

consumiamo nel aHa ,D ° rte ’ U 

di una nave ^ amrninassirno verso Nord sul ponte 
è determinata aJ* V6 * S ° ^ Ut *' ^ a nostra posizione 
movimento. °® m lstanle da questo duplice 

La costitutività mirali 

Per S°i r trat l0 C ° me -W PCr U Vha VaIga 
zione comune in^ 1U ° ^^ sost ituire la rappresenta- 
distruttore delle pf!! T* delIa morte come taglio 
coi la morte è un G ’ Con organica per 

^manente £ Q a» n °. me . nt .° Armale della vita a lei 
Principio. A seconda poi che si 
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concepisca la morte come anticipazione della cala- 
strofe finale o come elemento autoctono di ogni 
momento della vita, nascono una serie di concezio¬ 
ni metafisiche circa l’essenza ed il destino dell’ ani¬ 
ma. Ne accenno qualcuna. 

In nessun campo il principio Hegeliano, per cui 
0 irni tesi ha la sua antitesi con la quale si unisce 
in una sintesi superiore che le elimina bensì, ma 
in quanto le elimina determina le posizioni sotto¬ 
stanti, esprime il suo senso profondo piu che nel 
rapporto di vita e morte. La vita esige la morte co¬ 
me suo contrario, come l’« altro )) rispetto al quale 
soltanto essa acquista il suo senso e la sua forma. 
Vita e Morte si pongono come tesi, e antitesi sul 
piano dell’ essere. Ed ecco che sopra di loro si eleva 
qualcosa di più alto: valori e direzioni dell esisten- 
te che sono già al di là della contrapposizione di 
morte e vita dalla quale non vengono piu tocca , 
ed ecco che solo ora la vita raggiunge i suo sen 
più profondo. E’ il pensiero che la vita ne a si 
immediatezza fluisce del tutto distinta dai suoi con- 
tenuti. Veramente il fatto di caratterizzare que 
dato di coscienza come flusso, come processo e g 
qualcosa di ipotetico : ciò che noi internameli e v - 
diamo, sentiamo, pensiamo, sono sempre ei c 
tenuti sia pure non stabili ma continuamen e 
cedenlisi e modificantisi. Essi tuttavia . n01 | 
privi di vita ma portati, sospinti, mossi, a 
la coscienza da una specie di energia, ®° co , 
per quanto non sia chiaramente percepì o 
scienza immediata, nasce dal sentimento 1 
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talità oscura che si svolge in fondo su un »j an 
verso. La mera «diversità» di ogni momento a 
mutamento dei contenuti non è ancora di n ’ 
movimento, flusso, neppure quando non si conc! 
piscano a mo di punti uno per uno, ma nella loro 
successione come una linea. 

Comunque stiano le cose per una speculati™, 

<1; ifferenzialla, c certo che per 1’ esperienza ce 

aZa, T“" raen t '° Che CÌÒ Che si svol 8 e “ ■*< 
innato da una forza che lo porta, è dominante- ! 

che solo ““ ten "!‘. si,1 « oli “no qui f„ si in un'unità I 
.mesta «Z - a S ‘ succe f si ™ riesce a scindere. Ora, : 
d’ordine S10n ^l In 6 P ec rnI modo per alcuni valori 
morte nT. SU ^. eil0re ’ ® possibile solo attraverso la 
rimarrehl Sp * e ^ 0 ' n °i vivessimo eterni, la vita 9 
ti i suoi v, 6 l i )lesi J n . n ^ii nien t e indifferenziata con tut- 
rebbe alenn° U C j 1 i. U °* conlenut i, poiché non ci sa- 
Dica forma * m ° d -° f1 pensarc questi staccati dall’u¬ 
sa, morendo P6r noi s ’ es P™ono. Vicever- 

sa di casuali ^ llco ” osc i amo la vita come qualco- 
anche essere* ri* traus ^ tor i°5 qualcosa che potrebbe 

contenuti della vh?° : C0SÌ 11 pensier0 che ,! 

porta; e ci s * * Slano a ^ tra cosa dal flusso cheli 
un sienifiraift <ICC01 f e che taluni contenuti hanno 
della morte . p * opr i°> valido al di là della vita e 
ln ort e scinde ? lpen< * ente da ogni fluire. Solo la 
riconoscere m ' - C contenut i- Ed è solo nell’ atto ài j 
ogni durata co’,! 811 Conlenut i validi all’infuori f r 
tezza più pu p feta °l le la vita attinge la sua al* 
priamente se J ssa recependoli in sé, supera p r0 * 
essa ; ^ su o fluire acquista significai 0 
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e valore. La vita deve staccare idealmente da se que¬ 
sti valori per elevarsi consapevolmente ad essi: ora, 
ciò è possibile solo attraverso la morte che, mentre 
annulla il flusso concreto di una vita, non riesce ad 
annullare il significato dei suoi contenuti. 

Non voglio sorvolare su di un’ analogia caratte¬ 
ristica. Il nostro « Io )) concreto è determinato con¬ 
tinuamente dall’ inadeguatezza delle nostre brame 
c della nostra capacità, alle reali possibilità di esau¬ 
dimento. Se ogui nostro desiderio si realizzasse auto¬ 
maticamente, se quindi la volontà morisse nell alti- 
ino stesso in cui nasce per fare posto ad una nuova 
volontà tosto spenta, l’Io non si riuscirebbe a stac¬ 
care dalla realtà concreta che l’accompagnerebbe 
come sua ombra. Se l’Io si stacca e si pone come 
individualità concreta, ciò avviene appunto in quan- 
lo desiderio e realtà non coincidono, in quanto I lo 
volente è ancora laddove la realtà non e piu. 
rapporto armonico di volontà e realta per cui ess 
s’ accompagnassero sempre di pan passo, spegnere - 
be praticamente ogni autocoscienza e in 
Essa viceversa si afferma prepotente e in 
si riconosce per tale nella continuità uen c 
impulsi proprio nel cozzo contro i « no » e ì 
po poco » che il mondo esterno g ì °_PP^V •- 
tanto vero che uomini cui il mondo ha interdetto pm 
cose e più profondamente deluso, hanno diregola 
una personalità assai più marcata e, vorI ^* seiPP re 
mutabile, che non coloro cui tutto e an . 

liscio; diversità che si suole esprimere anche 

tratti del volto. 
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Esattamente il contrario avviene nel nostro ra¬ 
to con -opera d’arte. L’opera d’arte CbZ 

JCO nell arcnnlontom; __ r _ “OH 


A - " u arte Da buon 

giuoco nell accontentarci per questo fatto: che oJ 

nostra pretesa di fronte all’ opera d’ arte non nasce 
da l esterno ma dall’ opera stessa. Nessuna esigenza 
vale qui se non l’ esigenza dell’ opera stej T a 
«idea », il termine di paragone, nasce unicamente 
dall opera d’ arte, anche se in concreto essa è lun i 

termine r id P eal < 7 “ ^ ^ S ° ddÌsfatto * suo 
suo sknifit t 6 V P 0pera ha aggiunto il 

all’ osservatore Se stessa e non permette 

gl è dato /i li Pret f^ ere altro e più di quanto 
rad’arte ò PP ° rt ° delIa V ° lontà rispetto a U>e- 
che è risnetm D» COmpletam . ente diverso da quello 
anzi persino r- 3 ° PC1 n tcc .™ ca ’ «spetto all’ uomo, 
dell’ opera d’ 1S ? ett °. a a divinità. Questa struttura 
che Schopenh/ ° Spi6ga ^ a ra gi°ne ultima del fatto 
camente- di fronT Tp fa clle descrivere fenomeni- 
Di fronte all’o ^ ° pera d ’ arte Ia volontà tace, 
può pretenderp P< M 3rtC per ^ etta infatti? nulla si 
sia dato e prefn 3 punto d i v i sla artistico che non 
qui s’arresta nò r i m3t °) n<dP opera stes sa. La volontà 
lente — s j ^ j e e dato procedere oltre. L’Io vo* 
dopo. Ecco l’eco ° • muore nell’ arte e rivive solo 
di più, non esserp Z1 ° n - C d< l* nostro tipico pretendere 
l’esterno. Anche mai soddisfatti di quanto ci offre 
sulta attenuata C T” 3 persona lità individuale ri- 

ae i godimento e <5t° t°- r ° , y i von o prevalentemente 

fare con l’artista 6 I ,° uon tanno nulla a che 
volontà) sono per 1 ° an zi v’ è un eccesso di 

0 P J ù personalità discontinue. 
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fluttuanti. Essi vivono per così dire a periodi, si 
adattano sentimentalmente sema difficoltà nelle si¬ 
tuazioni più diverse, si lasciano piuttosto portare 
dalle cose che non le signoreggino con mano ferma. 
Questo aspetto negativo della volontà conferma 
quello positivo di prima. Così come il flusso concre¬ 
to della vita deve essere interrotto dalla morte per¬ 
chè i singoli contenuti possano affermare il loro si¬ 
gnificato imperituro, così i contenuti della volontà 
devano essere negati nell’ insoddisfazione perche il 
flusso continuo della volontà, l’Io come personalità 
volente, si possa manifestare nel suo trascendere 
ogni contenuto concreto. Qui come là, la stessa strut¬ 
tura formale. Evidentemente non si tratta soltanto 
di una analogia, ma di un aspetto fondamenta e e 
rapporto vitale intercorrente fra l’Io e 1 suoi con¬ 
tenuti: aspetto quant’ altro mai decisivo per com¬ 
prendere il significato della morte. Sarà perciò op 
portuno insistere ancora sul processo di orinazione 
dell’ Io, perchè in esso il problema della morte si 


manifesta sotto un nuovo aspetto. 

Il processo vitale dell’anima, man mano che pro¬ 
gredisce, esprime in modo sempre più chiaro e ne ^ 
lo, quella struttura che si può chiamare o. ssa e 
per così dire 1 ’ essenza, il valore, il ritmo, sens 
interno della nostra vita; è ciò che noi siamo hn d 
principio, pur non essendolo ancora. 0 ro 
in una posizione tutta speciale, al di la tan o 
sua realtà attuale, che dell’ idea di un va ore ir* » 
di una mera esigenza. All’ inizio del suo svi u » 
l’Io, sia come autocoscienza, sia come s ru 


9 - Intuizione della vita. 
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obiettiva, è strettamente fuso con i singoli contenuf 
concreti della vita. Allo stesso modo che la vita evo/ 
vendosi separa man mano da sè i suoi contenuti che 
acquistano così un significato proprio oltre la dina- 
micità del loro essere subiettivamcnte vissuti così 
essa sprigiona da sè l’Io il quale si viene differen¬ 
za 1 ^ 0 man mano che si differenziano i contenuti. 

Quanto maggiore è la nostra esperienza vissuta 
tanto piu T Io si afferma come elemento unitario è 
continuo attraverso tutte le variazioni del destino e 
e a nostra rappresentazione del mondo; ciò non 
so tanto in senso psicologico, nel senso cioè che la 
i a u^Utig ìanza e costanza con maggiore facilità con 
aumentale numerico delle singole esperienze, ma 
c e in un senso obiettivo: P Io si esprime in for- 
tP 1 ^ pura, si separa dalla casualità flut- 
irlpa ti C ? S P?” enza Ossuta, si sviluppa in una 
indir» 6 J 111 S1 ^^ cat0 proprio sempre più sicuro e 
PetilTn: E “ < UeSt ° interviene il 

la vit i 1 C llmnor talità. La morte interrompendo 
ora viver/ Un al ° ^ era * c °utenuti della vita che 
proDrin- i«» eXtra ^-temporalmente con un significato 

tenuti senz a e Hn R ni ^ entl0 l esperienza dei sill S oli c0 "‘ 
genza di questo d^ 3 Spezzare V Io ’ esprime P est- 
vivere T’i oi continuare a perfezionarsi e a 

molti SDiriti* 10101 * 9 ncd desiderio nostalgico di 
quello di ^ r ° ° nd *’ non ha a ^tro significato che 

casualità liberazione dell’ Io dalla 

gioso il sioTi.-fi 1 contenuti. (In senso reli- 

esprime un , cal .° d<d l’immortalità è diverso: non 
Un deside »o di essere, bensì di avere: 
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r anima vuole la beatitudine o la contemplazione di 
Dio, o semplicemente una continuazione della pro¬ 
pria esistenza. A volte, in spiriti più profondamen¬ 
te morali, esige una propria qualità: vuole per esem¬ 
pio essere redenta o giustificata, o purificata). Ma 
ora a noi interessa soltanto il significato dell’ immor¬ 
talità come lo stadio dell’ animo in cui essa non vive 
più sperimentando dei contenuti. Durante la vita, 
noi sperimentiamo continuamente il mondo dell’og- 
gettività; l’Io, col progredire degli anni, si rUeva 
sempre più come qualcosa di invariabile e perdu¬ 
rante attraverso tutta la molteplicità dei contenuti; 
esso tuttavia rimane sempre in qualche modo mesco¬ 
lato a loro. L’ anima liberandosi dai contenuti con¬ 
creti per essere sè sola, si avvicina asintoticamente 
all’ Io, la cui essenza è per 1’ appunto di essere per 
6è solo indipendentemente da ogni contenuto. 

A chi crede all’ immortalità, pur respingendo 
per ragioni morali o teoretiche ogni contenuto ma¬ 
teriale rispetto al quale essa sarebbe il mezzora c i 
dunque cerchi, per così dire, la forma pura e un 
mortalità, a costui la morte apparirà come il con ne 
oltre il quale i singoli contenuti della vita, si stacca 
no dall’ Io, sì che F essere di questo, diventa un es¬ 
sere per sè solo. E’ lo stato descritto da ajnava 
kya: il « Perfetto » nel sonno profondo, « non Ha 
coscienza di ciò che è al suo interno o al suo esterno. 
La sua forma essenziale è quella della rama so 
disfatta; persino la sua brama è senza brama. V uan * 
tunque egli non veda, non oda, non conosca, tu 
via egli è veggente, per quanto non veda, er 1 veg 
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gente — che è immutabile — infatti il vedere è ir»„ 
terrotto. ih non c e un secondo, un altro da lui di 
verso da lui, che egli potrebbe vedere; come ac’cma 
trasparente e pura sta il veggente, solo e senza nes- 
sun altro ». Ciò significa : La vita nell’ al di là, è ri¬ 
dotta alla sua espressione di vitalità pura, essa non 
ha un oggetto ma è solo se stessa. II mondo dcll’og- 
gettmta è scomparso per questa vita pura dell’Io 
et lo e I universo intero. 

Riflettendo sull’ immortalità noi urtiamo in fon- 
do sempre contro qualcosa che non è ben pensabile; 
ciò dipende certamente anche dal fatto che noi ce 
a rappresentiamo come un vivere dell’ anima oltre 
ujr? ' 6 3 morle corporale. Ma questo prò- 
auint Cn e C un semplice antropomorfismo, per 
alle a . J C s P ccu ^azioni più ingenue ed 

che la h S1C - le ,, P ^ s °ttili. Ora, non è affatto detto 

ZL tZ ^ ca £orma in r-*- 

me divori i E . be avere a «uà disposizione for¬ 
re dei 3 a VIta 5 possibilità nostra di pensa- 

deutvi n “ Uh fu ° ri dd "“P» • Posti al di là 
a ’ ne e una garanzia (*). 

C 1 ) Questo naturalmpni \ 

Vo » c °me quello esnrp . c c un Pensiero puramente speculati- 
Tulto questo camno / S ° m precctl enza intorno alla vita di Dio. 
materia possa staccar C0SÌ oscuro (giù il fatto clic dalla 

Prensibile) che la snrr *i an ' ma > ® cosi assolutamente incom- 
nevola del critico r! a2l0ne Può esigere qui la tolleranza bc- 
serapli ccmcnte d - ‘ naturalmente in quanto non si tratti 
avcre valore, la SDemi., 1U - 0C0 ^°^' co Puramente intellettuale. P er 
per ‘tnanto lontano rH f* one ^ eve Pur sempre essere il simbolo, 
°ggcttività e non . luc crto, di qualcosa che abbia una certa 
Sia sem PHce arbitrio. 
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L’anima non può vivere senza il corpo; con 
esto non è detto che esso non possa esistere indi¬ 
pendentemente dalla forma specifica della vita. La 
identificazione di immortalità con vita eterna, e il 
frutto di una conclusione ingenua pseudologica, clic 
confonde contrarietà con coutradiltorielà. Siccome 
T anima nella sua forma terrena si conosce solo co¬ 
me vivente, essa imagina la propria immortalità 
come vita. Senoucliè la vita non e concepibile se 
non vincolata a determinati processi fisiologici. 

Si ricordi il postulato di Bois-Reymond: « se si 
deve credere a un’ anima del mondo non bisogna 
in primo luogo poter indicare il cervello che le cor¬ 
risponde ». . , ._ 

Il sentimento dell’ Io non è l’unico che espri « 

1’ esigenza dell’ immortalità. In ogni nostra rappre 
sentazione, noi sentiamo che le forze che la produ¬ 
cono e 1’ accompagnano, non sono compiutamente 
espresse, nè vissute fino in fondo; resta sem P r ® 
porzione che noi sentiamo come 1 e emen o 
me, infinito, nei nostri momenti finiti. Nessun con- 
tenuto che si esprima nella coscienza, assorbe in¬ 
teramente in se il processo spiritua e, resi 
pre una porzione di vita, che sembra quasi 
alla porta. Da questo trasbordare del P r ? ce g . 
vita oltre i limiti dei singoli contenuti, m 
esprime, sorge il sentimento genera e i 
nità dell’ anima, incompatibile con a suf *, . ^ 

là. In ogni uomo sonnecchiano, per ® osl ’ i e 
nite possibilità di diventare diverso a T* 
effettivamente è diventato. Lo stesso am 
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vaio nell’Atene di Pericle, o in Norimberga rae . 
dioevale, o in Parigi moderna, darebbe origine a 
tre personalità totalmente diverse anche ammetten- 
do 1 immutabihta del suo carattere. 

Naturalmente ciascheduno non può diventare 
assolutamente tutto. Le forze vincolano ciascuno in 
luniti abbastanza circoscritti: ma all’interno di mie, 
st! ciascuno ha infinite possibilità. Il fatto che qua- 
lunque bambino, ovunque sia nato, può avere a lin- 
6UH mad f e qualsiasi delle lingue della terra, e con 
essa una incancellabile impronta spirituale, dimostra 
! infimta elast,cita dell’ anima umana. Elasticità che 
e pur sempre diversa da quella di un pezzo di creta, 
J pu ° assumere infinite forme; essa indica vice- 
sZZ de e attlVÌtà che si esprimono dall’ anima 
srtiìlìtà 6 C ^ . sono contenute nell’ anima come pos¬ 
sila pti 1)0 . SUlve ’ come f lelle direzioni latenti della 
richipd r ^ Ia ’ T C0J I le de H e attitudini organiche che 

^^ r ^L ,am t dah si 

nenmirprP , . sem pbcemenle concettuali, e 

forma nr^ S , a . mpi nior fologicamente identici di una 

s, ™" m i a ‘ a ’ r * limivid dell’ Anima 

Bali, non di I? 3 niond ?’ assolutamente origi- 

eamente m nnf „ t C< i niec ? anica che ripete meccani- 

queste inniiìnp • v una voce esterna. Di 

se ne realizza meC ì * possiIji lc evoluzione vitale 
Realizza una sola. 

mezzo al rpirn c ° ncretam ente un’ unica realtà in 
che non hanno antomat ico di infinite possibilità» 

« nulla » T o P° tut ° esprimersi, ma che non sono 
° Stra rea Ità per quanto stretta, è 
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tutto permeata dal sentimento di quelle infinite pos- 
sibilità e direzioni potenziali! essa Ila il P rKCnt| - 
mento di una infinità intensiva, e lo proietta sulla 
dimensione temporale nel concetto di immortalila. 
Perchè dalle nostre infinite possibilità nasca una 
realtà singola, determinata, occorre lo stimolo del 
mondo esterno. Il rapporto fra noi e d mondo ori- 
è na una problematica che si placa solo nellai spe¬ 
ranza dell'immortalità. Il nostro essere acquista la 
sua determinazione, solo attraverso 1 ambiente che 
realizza a caso una delle infinite possibilità »dm 
duali. Nasce così il sentimento sopra ricordat> “ 
una quantità di forze inespresse, come pure d s 
timento di una infinita casualità d. tutta la no® 

vita empirica. Fra i due fattori . ;i n «ossibi- 
dinariefà individuale, fornita di “finite p 
lità da un lato, e il mondo che trasform. 
reale l’Io potenziale dall’altro — non suss ‘ PP 
mitemente alcun rapporto preordinato, a p 
dcrc da una adattabilità assolutamen e 0 . . j 

cui si rende possibile la nostra esistenza spini ■ 
in un mondo. Le tendenze piu intime e p con( jj. 
con cui la personalità viene al mon °’,. te j 

zioni ambientali storiche, sono semplicemente 
fattori di un vero e proprio giuoco ■ 

punto che molto spesso no, "™ ”f’'. re attitudini, 
con precisione quali siano le no _ re par- 

(K il caso di ogni vita individuale, maJpareP^ 

licolarmente evidente nei casi uttav i a si trat- 

plicati, di energie mal dirette ecc.^ n , quale 

ta di un aspetto assolutamente ge ’ 
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neppure la vita più fortunata si sottrae. Ora i 0 • 
tengo che in gran parte i sentimenti die fondano 
la speranza di una continuazione ultra terrena del. 
la vita: il sentimento di essere in esilio, di essere 
sperduto, di essere assolutamente privo di aiuto 
nascano da questo rapporto, inesprimibile in termi’ 

“ ra2 !° naIi ’ *> T lraSt ° M f " « -ostro esseri 
che e m certo qual modo fuori della storia, e l’am- 

biente storico m cui esso viene forzatamente posto 

a quale esso si può adattare solo successiva- 

for^ - m ° d ° m0lt ° relativo - In questa 
1 empinca Si rÌes P rime il motivo che l’Io 
f l* SUa massima purezza nell’ atto che la 

siderio di^™ S , U0Ì contenuti - H profondo de- 
l’ anima p 1 Spe f :zai e ^ a costrizione casuale per cui 
le è nerps ^ 3 3 arn I>iente, ambiente che non 
mente div^* 0 ’ P 01c ^® essa potrebbe essere total- 
“are sodS 8 - desideii ° dico ’ ™n P™ tre 
stica per cui 2 !’ 0 ? 6 ° ° . ln ra PP resenlazione ot¬ 
tenuti ed pV • ° , S0 P ravv * ve a tutti i singoli con¬ 
menti deternri ,na t<d modo Ia (lualita degli eie- 
determinanti la casualità della vita. 

Il concetto di ”Destino,, 

Presenta l’uni^ 6 P ar f nles i- La casualità non rap- 
probleina del T P? s * z * orie possibile di fronte al 

totalmente dive ^ 1Cal ° de ^ a v* 13 - U na posizione 
il concetto dì ? Sa - C *I ue II a che pone la vita sotto 
* <tel.no. Questo sorge su un dupli- 
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ce presupposto. In primo luogo esso esige un sog¬ 
getto, il quale esista di per sè, indipendentemen¬ 
te da ogni accadere esterno; un soggetto cioè che 
contenga e possegga un significato proprio, una ten¬ 
denza interiore, una sua esigenza. Accanto a que¬ 
sto soggetto autonomo e senza rapporti genetici con 
esso, stanno gli accadimenti esterni. Col soggetto 
essi si trovano in un certo rapporto: gli si oppon¬ 
gono, o gli facilitano la strada, 1* interrompono, ne 
accentuano determinati punti, decidono a volte di 
tutta la sua unità. Tuttavia essi restano casuali, poi¬ 
ché la serie genetica che li esprime, non ha nulla 
a che fare con il significato proprio del soggetto, 
cui essi si riferiscono e che determinano. Il concet¬ 
to di destino nasce nel momento che questi accadi¬ 
menti esterni urtano, per così dire, la vita e. sog 
getto, ed acquistano perciò un significato all inter¬ 
no di essa. Significato che non esige affatto 1 esse 
re razionale, comprensibile da una quale e 1 ea, o 
addirittura positivamente teleologico, ma c e pu 
essere al contrario, distruttore, assur o, incoro 
prensibile. Anche così quegli accadimenti acquis a 
no un determinato rapporto, una connessione co 
quella vita animata da una sua direzione m * e ™ r j 
L’ eventuale antiteleologismo non elimina a a 


Sorge così 1’ elemento specifico del es mo • 
serie di accadimenti obiettivi, svolgetesi sec . 
un proprio rapporto casuale, si intreccia co 
soggettiva di una vita determinata da in er » 
fluendo su di essa in senso favorevole o contr , 
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di modo da acquistare un riferimento al soggetto 
come se quello che avviene esteriormente secondo 
una propria causalità, avesse viceversa un signifi. 
calo per la nostra vita. Là dove manca uno di qu e . 
sti elementi, non si può parlare di destino; per es. 
rispetto all’animale, o rispetto alla divinità. All’a- 
minale manca infatti la coscienza della propria vi- 
ta, sulla quale possa influire 1’ accadimento ester¬ 
no. Per la divinità viceversa, non esistono degli ac¬ 
cadimenti estranei necessari; essa infatti compren¬ 
de tutti gli accadimenti in sè; essi si svolgono se- 
c . on .? , a sua v °i° n tà, di modo che non è possibile 
che il loro accadere casuale acquisti un significato 
per essa. La vita umana viceversa offre un dupli- 
e aspetto, essa da un lato è alla mercè degli acca- 
mieliti e , s . te . r . n ^ ^ a ^ lro sente la propria esi- 
Ma in Iv *duale. dell’atto che consideriamo qual- 
n S3 f COme estino noi superiamo il semplice rap- 
conrpff CaS, 7 ,a C - 6 esiste ^ ra quei due aspetti. Nel 

della vJt *• f 651 * 110 ’ ^ lato attivo e quello passivo 
^Ua vita si fondono in un unico dato. 

desiinn COl . ne non tutto ciò che accade sia 

soltanto oV SOn °- accadimenti che sfiorano 

coglierli in Slrt i U esleriori della nostra vita, senza 
raporesont centro individuale significativo che 

« sogHa!, li 7 n ° Str0 V “° Io ' Si P«» Orlare di .ma 

che gli accadimi”!!’ d ‘ " M 9 uantiti di significato 
L’incontro d' ^ 1 ^ evono avere per essere destino, 
to purampnio UR conoscen te per la strada è un fat* 
intenzione rii Cas . Ua e anche se, avendo appunto la 
C 4 avergli, il caso diventa strano, ac 
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nuista cioè una sfumatura di significato. Tuttavia 
è pur sempre qualcosa di casuale clie non si collega 
con un elemento definitivo della vita. Quando vice¬ 
versa quell’ incontro diventa il punto di partenza 
di profonde modificazioni, il linguaggio comune lo 
definirà come destino, costruendo così la nuova 
categoria. L’ accadimento periferico appartiene ora 
all’ unità e al significato di una vita individuale. 

Si può anche parlare di un destino puramente 
interno; ciò vuol dire che l’Io si è scisso m un 
soggetto e in un oggetto. Noi possiamo infatti es¬ 
sere ad un tempo gli oggetti della nostra conoscen- 
za, e della nostra esperienza. Quando consideriamo 
il nostro proprio sentire, il nostro pensiero, la no- 
stra volontà, come degli accadimenti, 1 aspetto su¬ 
biettivo centrale della vita si comporta rispetto a 
essi come rispetto a contenuti del mon o estern 
Fra essi e l’Io centrale c possibile quello stesso rap¬ 
porto per cui sorge il concetto di destino, ciò vuo 
dire che essi non vengono più considerati come 
ri accadimenti, ma vengono posti in re azione 
il significato interiore di quell Io centra e. 

E’ dunque il flusso interiore della nostra v ’ 
che decide cosa sia per noi il destino, cosa n0 ’ ,. 

opera, in un certo qual senso, una. se ezione 
accadimenti che ci toccano, e considera com , 

no soltanto quelli che riescono a intrecc i- 
suo proprio ritmo. Allo stesso modo c e pu , 
tare oggetto di conoscenza solo ciò c e corr 
alle nostre forme spirituali (originarie o acquisite) 
di modo che la nostra conoscenza e necessa 
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te adeguata al nostro spirito, così può diventare 
destino solo ciò che viene ricompreso nella nostra 
propria vita ed ivi elaborato. I semplici accadimi 
tx che si sottraggono ad un significato dal punto 
di vista della vita, corrispondono a semplici perce- 
zumi sensibili, che hanno bensì un contenuto, ma 
che non comprendiamo; non hanno la forma di 
oggetti di conoscenza. 

H concetto kantiano di conoscenza ha spiegato 
il vecchio mistero come mai il mondo sia organiz¬ 
zato m modo da poter essere compreso dalla strili- 
ura casuale del nostro spirito. Il mondo è un prò- 
otto dello spinto che lo conosce, di modo che del 
inondo noi conosciamo solo quello che Io spirito ri- 
fl ™? rGn (? DeUe sue f °rme. Lo stesso avviene per il 
irrmlì *1 • i ° n C necessa ria un’ interpretazione che 
o utì’ ar 3 • C ° Sa * n )} 0 un rapporto misterioso, 
mondo r ^ 1 ° nia Prestabilita. Allo stesso modo che il 
conosr ° errnina Lensì il contenuto della nostra 
minato^iT 5 ^ j°^° P er<dl ® la conoscenza ha deter- 
Z &» -«Io. -sì il de- 

solo per il j ,, , cnsi la v,ta dell’ individuo, ma 

ad una ceri-, m - ? T IGSt uItima La scelto, in base 
significato di^eTtin ’ aCCad j niento cui attribuisce U 
brano vaierò n °‘ a ^ cum accadimenti seni* 

de fatto ¥ nera . ente Per destino, ciò dipen* 
tali costami in t, 2 ? P resu PPoniam 0 elementi vi* 
precisare ]’» - 1 uom ini. Tuttavia occorre 

che la madr e SSaSSini u deI pro P rio Padre e il fatto 
sposi 1 assassino, rappresenterebbe 


!» 
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P er tutti un avvenimento catastrofico: che quello 
però sia il « destino » di Amleto, dipende dall es¬ 
senza interiore di Amleto e non dal fatto che quel- 
v accadimento ha colto lui come avrebbe potuto co- 
ojiere qualsiasi altro. I singoli destini sono deter¬ 
minati bensì da un accadimento esterno, cioè a dire 
il fattore obiettivo appare decisivo m essi; il loro 
aspetto totalitario però, il destino di ogni uomo, 
dipende dalla essenza individuale di questo. Si 
scorge in esso, se si guarda abbastanza a fondo, una 

unità che non dipende dalle contingenze particolari 
ma che deriva a priori dalla vita individuale. Allo 
stesso modo, e ricorro qui ad una analogia piutto¬ 
sto banale, persone poco puntuali trovano m ogni 
caso una giustificazione del loro ritardo, tu avia 
causa ultima risiede in esse, non nei at 1 c 
trattengono. . • 

E’ tipico in Kant il fatto di avere riconosciuto 

la determinazione soggettiva del mon o attra ^f 
la legislazione universale dello spirito, so o 
guardi della conoscenza, mentre per 1 campo 
co ha fatto ricorso a determinazioni a P rl( ^!f ^ , 

1’ aspetto di esigenze, di valori ideali. i 
gito così che anche la vita non teorica, a vi 
co-reale, è inquadrata in categorie dinamic 
formano in un dato modo. Come il ^ndo deUa 
nostra conoscenza non si riversa in 1101 . 00 . 

in un sacco o come l’imagine m eccamwmente ^ 

flessa in uno specchio, così il mon o att ività 
esperienza; in entrambi i casi è la nostra attività 
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che determina 1* uno aspetto e 1» altro. La vita int 
come rapporto spirituale d’esperienza eoi mondoha 
lo stesso aprzon della conoscenza, anche se non ri., 
scarno a formarlo con altrettanta chiarezza concet^ 
male del apnori teoretico o dell’ idea del dovere 
morale. Il destino e una di queste categorie apriori- 
che. Il concetto di destino non corrisponde aU’esi- 
genza di immortalità che avevamo visto derivare dal- 
aspetto della casualità del mondo. Tuttavia anche 

si riversi; T r0SCur ° Pentimento che 

le sirutiii * np 13 6 C ^ C S1 es P nme ugualmente nel- 
quanto dfJi ■ C , es P er * enz;a e della conoscenza. Per 
mare il i ? Tu Gnergia sintetica dell’ Io nel for- 
sibile il f°n ° ì C 8 conoscenza dal materiale Ben¬ 
ché il s„ n a 0 c le ( I uesto materiale è dato di fatto, 
mente dall COnt ^ u . uto quindi non deriva esclusiva- 

sussisterc < ‘ uakos * di 
Certamente ]%r. n ‘ L ° SteSS ° avviene co1 destino, 
guificato ripl ca dimento esterno acquista un si- 

sonale della vita Cte S * i . ntreccia al corso P er ‘ 
t0 Proviene da un dlVeì . lta destino; tuttavia in quan- 
sempre con sè 3 f®* 1 ® causale esterna, porta pur 
là, Per cui es 5 Amento eterogeneo di esteriori- 
quanto henier. 0 D ° n f- so ^ tanto uostro destino. Per 
qualcosa che -° “istruttore, resta pur sempre 
qualcosa che T mca ™P resa dal nostro intelletto, 
non assimilata p SS0r . a ^ensì dalla nostra vita, ma 
condo P intera et D ° ^ on d°- Ciò corrisponde se¬ 
gmento che np ruttura del destino, allo strano sen- 
d°» la nostra vit ^ U , anl ° nece ssaria, in fondo in fon- 
3 e tlUta casuale. Nell’arte avvic- 
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ne il contrario. La tragedia ci dà il sentimento che 
tutto ciò che appare casuale è viceversa necessario. 
V eroe tragico perisce nel conflitto fra la sua vita 
e 1’ accadimento esterno. Ma il suo perire sta scritto 
in precedenza nella sua vita; altrimenti non sareb¬ 
be tra-ico, bensì solo luttuoso. La tragedia e il con- 
turbante presentimento della casualità fondamenta- 
le di ogni necessita umana non in base ad un ordi¬ 
namento predeterminato, ma in base all’apnori 
della vita del soggetto. 

La tragedia è sempre tragedia di destino, essa 
esprime in una purezza che il destino empirico ■vi- 
ceversa non offre, il significato puro del d«tmo, il 
fatto cioè che 1’ obiettività di un accadimento si in- 
treccia al significato di una vita indmduale deter 
minandola. Nella vita empirica viceversa il destin 
porta sempre con sè un elemento di obiettività ca 

sale estranea. 


Il problema della morte e dell’immortalità non 
si trova in rapporto costante con 1 anima, ™ . 

a seconda della diversa individualità della • 
Goethe ha detto una volta di essere conv ^ 
della nostra immortalità ; che però non si 
immortali ad un modo, ma che la gran gran . 
nostra esistenza futura dipende da a no 
dezza attuale. Il pensiero è dunque ques 
supera la morte in proporzione deHe sue forze di 
modo che il suo annientamento e tanto m P 
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sabile, quanto più essa è significativa e insostitui. 

JJJIo I li 

La morte di un’ameba o di un rospo, sarebbe 
rilevante solo nel caso che l’animale fosse l’ulti. 
mo della specie; sopravvive altrimenti una discen 
densa che gli è simile tanto da non potersi distia, 
guere. Si può dire che P animale non solo vive nella 
sua discendenza, ma vive come discendenza; in 
questo senso è immortale. Là dove gli individui non 

mortanT".r°, rtalÌtà deila s P ecie l» 

ortahta dell individuo. Il problema della morta- 

ta^r“ e i™ e ™” a S0 '° là <love a PP a ™ la inso. 
stenza J. J- un,clta <,c l singolo individuo. V esi¬ 
ta !» ° ld,ne SUperiorc corrisponde in genere al- 
er2Mv C ° mP - 0SÌt0rÌelà ’ a,la rrrolteplieità e dif- 
dTTrtt ,, a ' eC,I>r0Ca de Slì elementi essenziali; 
della mori! p] 1 ” ni0 ^,° Particolare sul significato 
dosi indefi t * 0r » an * sni * unicellulari riproducen- 
indefinitamente in aspetto perfettamente idem 

(’) Insìsto sul fattn ~ 1 ,„ l 

cultuali, non è ounii^ t- ° scopo *1* lutto queste sintesi con- 
nostro scopo è scmni; * scopi 'I rc ? a realtà dell’immortalità. Il 
tura dell’i rani0rla ..., 1C0Jlle ” 10 Quello di analizzare nella strut- 
n cs sa si esprimono ^ eG , 1 elementi di essenza e di valore che 
, f “ tto > affermato, dimori^ ÌmD10l tnlità come un dato 
t°> non dovrebbe avere ° S r ^ l °’ più ° meno modificato, confuta- 
crni > die un interenco ^ Cr . a ma Sfiiore parte degli uomini nio- 
mortalita fosse fruì,? Ma anche se il pensiero dell’ira* 

s cultura e i motivi eh ? S - C usìv ° della fantasia, tuttavia la sua 
^ e. Essi Permettono ° In , essa s * esprimono, sono qualcosa di 
m a n°. re ,. ChÌariflc atore „ n ? Cm6 , delIe analisi c delle sintesi il cui 
. r *' 14 stessa, ma neli C °i 1i;ÌSlc nella re altà di fatto dell’ira* 
n ltil di niolivì snirii a uce c he Quel pensiero getta su una 
spirituali e metafisici. 
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tico sono praticamente immortali. La morte inter¬ 
viene solo nell’ organismo pluricellulare. Solo quan¬ 
do le cellule sono aggruppate in unità in modo da 
costituire una struttura individuale, (quanto pm 
numerosi gli elementi, tanto maggiore I mdividua- 
lizz azione morfologica) sorge la possibilità della 
morte. Corrispondentemente, le cellule si rigenera¬ 
no tanto meno quanto più sono differenziate. La di¬ 
visione del lavoro delle cellule per quanto condi¬ 
zione di ogni sviluppo superiore, porta in defini¬ 
tiva a una specializzazione tale delle loro funzioni 
da produrre il decadimento fisiologico. Nelle cellu¬ 
le gangliari per esempio — altamente differenzia¬ 
te — la riproduzione è completamente cessata. Ma 

là dove questa manca, la vita cessa e si prepara a 
morte. Si può paragonare questo fenomeno fisiolo¬ 
gico a ciò che avviene in società molto progre ite, 
in cui P individuo è giunto a una differenziazione 
inaudita, ad una unicità vera e propria. Contempo 
rancamente però, esso perde sempre più a orza 
che si origina nello sviluppo uniforme, uni atera e 
della personalità, nella riserva di vitalità genera e, 
non ancora specializzata. Anche se questo processo 
di specializzazione non conduce direttamente a a 
morte, tuttavia la personalità nel suo complesso ri¬ 
sulta grandemente indebolita. L attitudinarieta e u. 
cata in un unico senso, conduce spesso a rovina, 
essa anzi, quando ahhia inghiottito, per cosi dire, 
tutto l’uomo e non venga alimentata da una ener¬ 
gia fondamentale scorrente indifferenziata a cen 
tro della vita dell’ individuo, non giunge neppure 
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esprimersi integralmente. V individualizzasioe. 
e significa il progresso e 1’ altezza dell’ evoluì 

imnlìno lo nmMi-nlàl *U* 


ad 

che HL 

ne, implica la mortalità. 

Di fronte all’immortalità degli esseri organici 
inferiori, si può dire die la morte c il sigillo del 
1 esistenza di ordine superiore. Empiricamente ciò 
si esprime nella fecondità straordinaria degli ani¬ 
mali inferiori contrapposta alla fecondità progres, 
sivamente decrescente degli esemplari più alti. 
Quando dunque Goethe considera in certo senso 
i immortalità come una prerogativa dell’aristocra- 
zia del o spirito, ciò significa che 1’ uomo ha biso- 
gno dell immortalità nella misura in cui fa parte 
ari s to era zi a ; tanto immortale, quanto incoia- 
a ie e qualitativamente unico. Solo questi uo- 
™ uo * on ° per intero; solo la loro morte 
i ca a accia del mondo, mentre la morte del- 
lità inf comune lascia il mondo invariato. Le qua¬ 
gli, ^j 1 C . 1C T si .spengono nell’ uomo comune per- 
l’indivi Cnl - C 16 * n * n ^ n * 1 * altri. In forma generale: 
nera! ° ° T^ le ’ la s P<^e non lo è! Più ge- 
non lo ^T 013 ’ a . Sin g° la s P ec *e è mortale, la vita 
fine anelli ì Mta ^ . morta ^ e ’ materia non lo è. In- 
ticolare delP matena P uò morire, come aspetto par- 
ssere, 1 essere non lo può (*). 

Potremmo bern^r, 0 lmpone lil forma del nostro pensiero. N oi 
y olta che esso è n Ppresen ) arc i che un mondo non fosse, ma u » a 
Parsa nel nulla'ii?' n ° n c * P° ss iamo rappresentare la sua scoia 
‘ are il suosoreère i°,ì S f,° modo che "°» ci Possiamo rapprese»' 
emporalmentc il m n , U a ' ^ nc l ,e la credenza che Dio ha crea. 

ndo > non può superare la difficoltà clic Dio 
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Di fronte alle individualità spiccate noi abbia¬ 
mo il sentimento, sia pure molto vago, e difficil¬ 
mente esprimibile in concetti, cbe esse vivano da 
un proprio centro, cioè a dire che i contenuti che 
il mondo loro offre, vengano elaborati al loro in¬ 
terno da forze originarie, fino ad assumere un aspet¬ 
to assolutamente originale. Il risultato di questa ela¬ 
borazione (il comportamento pratico, la rappresen¬ 
tazione teoretica, V attività creatrice, il complesso 
dei sentimenti, insomma 1’ aspetto complessivo de - 
1» individuo) dipende dal suo centro interiore molto 
più di quanto non avvenga nell’ uomo mediocre. 
Nell’ uomo mediocre si lia l’impressione che il mon¬ 
do lo sfiori, gli passi attraverso, lasciandolo in un 
certo senso, inalterato. (Si intenda ciò in senso re¬ 
lativo e cum grano salis). L’ uomo mediocre è eter 
minato unicamente dall’ apriori della specie, e 
P individualità spiccata, invece predomina 1 aprio¬ 
ri individuale. Esso è così decisivo e determina a 


per fare ciò doveva essere. Se egli dunque esis c\a n ’ 

si ammette un essere increato che potrebbe essere a 
tolo, l’essere del mondo. Se viceversa si imagina io n0 _ 

se stesso, si urta subito nell’impossibilità di P cnc ^ pnc t r abile; 
stri concetti umani in ciò che è assolutamen c 1 ,. cn _ 

quella è una scappatoia al di fuori di ^“^^erminazione 
siero per quanto possa essere poetica, isess - n iamo 

dell' essere ci può vincolare. Ma nel momen° c |£ carat terizzia- 
1’ essere di qualche cosa, quello stato di rQ coerente (cer- 

mo come essere astratto, impone ad ogni p imoossibi- 

lamento solo al nostro pensiero) la conclus.one d ll ^s^ 
Hlà di un essere sorto dal nulla c dell’ impossibili^ d. uno 
nire nel nulla. Non esiste una entropia de esse 
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vita in un modo così fondamentale, elle l’individu 
appare veramente causa sui, non eifectus mundi! 
L’essere non individuale vive una vita che non è 
interamente la sua: manca infatti al possessivo un 
vero possessore. II mondo dell’ uomo mediocre, è 
per così dire, un titolo al portatore; quello dell’in¬ 
dividualità spiccata un titolo nominativo. 

Se dunque non si considera il mondo in base 
alla quantità numerica delle entità in esso realiz¬ 
zate, ma in base alla loro differenziazione qualita¬ 
tiva, bisogna dire che con la morte dell’ uomo for¬ 
temente individualizzato va perso qualcosa di più 
cLe non con quella del non individualizzato. Muo- 
c una maggiore quantità di mondo nel primo cbe 
ne secon o, 1 essenza di quest’ultimo non è altro 
cne un eredità ricevuta e tramandata come tale. Chi 
f ]pi] COrre . a ? lla v * ta forma e uei contenuti 

limiti ® P er così dire, immortale, almeno nei 

comni C » G 0 ^ s P e cie. Solo l’individuo muore 
be trilli amen !f' c °n l’individuo assoluto morireb 
no fi«;inl C0Sa 1 asso ^ uto - Ciò si esprime già sul pia 
ne dc2li ° toIC0 • ^ corn plicazione e la differenziazio 
ferenti j SS r?’ ra PP resent a la via per cui essi a dif- 
avvicinLn 3g 11 ° rgaUÌSmi unicellulari immortali, si 
noi dolili lo 3 morte - (( La morte è il prezzo che 

zione del l!! pagare P er la maggiore differenzia- 
Rinrenri 8 r ° organ i smo »'■ così un biologo. 
ma e materia 3 N°- U ” momento le categorie di for* 
teriale come °i C1 ra PP rese ntiamo la sostanza ma- 
cui ogni sin ^ C ° Sa immortale nel tempo, di 
§° a porzione considerata puramente 
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rome materia e quindi prescindendo da ogni for- 
ma è assolutamente unica. Logicamente la propo¬ 
sizione che una stessa porzione di materia sia du 
volte non ha senso. L’immortalità della forma, 
considerata pura e indipendente da ogni materia, 
è di luti’ altro genere. Essa si sottrae alla dimen- 
sione temporale, così come il concetto o la vmta 
ed è altrettanto unico. Ci possono essere infinite 
1 afferma uguale. Ma la plurali,à dell, forma 
pura è impensabile allo stesso modo che un con 
celio (che può essere pensato e realizzato piu volte) 
“on può essere, come concetto che una sola vo a. 
Dn'identica materia, indistruttibile, può trasmigra 
re attraverso infinite forme; un identica ori *’ 
mutabUe, può realizzarsi infinite volte nella “ _ 

ria. Ora, materia e forma, in se e 
mente indistruttibili, originano unite le c0 

distruttibili. La cosa infatti « d.strugge nefi »t o 
che materia e forma si scindono. Q ua ® ra girale 
loro unione è stretta e solidale, tan o p 
c V effetto della loro separazione; tanto piu 
muore. Là dove, come nella riproduzione degli am 
inali inferiori, la forma scorre pei cosi 1 „ 

materia, là dove la forma non appare vin te . 

da principio a una determinata P° r ^ on ® . ^ 

ria, non si può parlare a rigore di is r ^ e . 

contrario, quando la forma è vinco a a rea ]j z . 

terminata materia in modo da non po L a 

zare in nessuna altra, la distruzione e rea _ 

forma, abbandonato che abbia qiie a su go j. 

lizzazione, è completamente annienta a. 
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tanto un riflesso valutativo quello per cui di f r 
te a una statua spezzata abbiamo un sentimenti) 
piu profondo dell annientamento che non di f ron . 
te a un vaso rotto. La forma del vaso si può rin ro i 
durre senz’altro in ogni pezzo di creta; nel primo 
caso invece, presumibilmente no, almeno se si pre- 
scmde da una riproduzione puramente meccanica. 

vai 1 vT an ? he SC SÌ realizza una sola volta, 
vale al di fuori di ogni temporalità; essa non può 

mure perche non vive, ma sussiste solo idealmen- 

realL n i V 5 e k Struttura ’ Ia «li forma si è 
f n i T m Un UD1Ca P orz * one di materia in me 

nessun’uh™™ r 1C ° Sa Che non si «Produrrà in 

damo 1’ ^ ZZaZÌ ° ne C0UCreta - Per « ò «en. 

perTt anni , en j amemo dell’ individuale come una 

delle i,lV ^ U 3 m *‘ n S ua 6g*o platonico, nel regno 
la fon™ ’ ? U!imun ?>> e a rigore non aia V idea, cioè 
realizzarsi P va . P® rsa ma solo la sua possibilità di 
tot ale quanto 6 ™” r ^ Un essere è tant0 P iù 
individualità side/ GSSGre t individuale 5 Illorle e 

Trasnn, n- defimscon o 1’ una sull’ altra, 
materia è Camp °, SpirituaIe - Q lli . Ia 

dei contenuti ™ • f. *? a coni Plesso dei processi e 
alia vita snirit ^ 1<duci > c he serve come materiale 

rappresentazioni t C0Struire . jl nion do delle sue 
strutture aura Vw es t° materiale assume diverse 
Stizziamo nel VerS ° G ^°. nne spirituali che noi sin- 
olle esprimono C ° nCett0 d * (< Personalità ». Strutture 

o contenuto AUtunè T ‘r ° men0 Strett ° *T 

forma in Cu j • . ne di esse permettono che la 

esprime un contenuto (della cono- 
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nz a del destino, del sentimento, della volontà, 
Tu* fantasia, dell’ esperienza) si riproduca m qual- 
deUa f u rn ' rsonalità. Siamo qui di fronte a una 

individualità relativamente minore, sì che la distru- 
ìndmdua separa degli elementi che non 

r 0 —- connessi. In altri casi invece^ 
la distruzione scinde una sintesi che non si ripete 
mai La struttura è veramente morta, essa presup¬ 
poneva una determinata personalità, essa esprime 
va una effettiva individualità. Anche qui la forma 
c imperitura in senso temporale, ed aitrettan 
materia. All’ atto del loro incontro, sorge 1 md 
Hità reale come qualcosa di perituro; qualcosa 
che è tanto meno perituro, quanto piu tenueela 
relazione fra quei due elementi, quan o Q j a 

dividualità essa è nel senso rigoroso della p • 
Quando l’individualità è assoluta, quando cioè la 
forma eterna si è realizzata, concretizzata temp 
Talmente, in un’ unica porzione di maten , 
la fine di quella struttura significa 1 
vocahile della forma dalla realta. Solo i ‘ 

lità può effettivamente morire: nell mdividualita, 
forma e materia entrambe imperiture, S1 ., 
in un rapporto così stretto da comprome 

‘“tcT^iaua 1—, r — 

r unicità della struttura rappresentata dall 
vita viene valutata come qualcosa di posi ì ’ 
siero dell’ inevitabile morte produce una 
tensione. Deriva di qui V idea Goethiana sopra ac 
cennata dell’ immortalità. La vita quan o 
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ta, quanto più raffinata, tanto più si sem* 
all’annientamene; essa protesta e cerca di suST 
re la paradossale tensione tra vita e morte, non™' 
do un esigenza d. immortalità. Siccome I’indiviX"' 
hta piu forte e quella maggiormente esposta alla 
minaccia della morte, si comprende come Goetb P 
riservi il più alto grado di immortalità al più alto 
pad„ d, personalità. Anche il Cristianesimo^ st 

nnJZ: diver™ e ’Non Pt - rC ^ ™ punt0 di TÌS,a 

nel Crisi™ “ N SI pU0 misconoscere che 

ZZT’ ZT'l aCCa "*° a ,ende "^ livellatrici, 

tendenza fo,“ bilSe . di qi ' csle ’ si {a strada una 
«uso dT,m ? n « ei “ e mdividualizzatrice ; non nel 
mo per au I™ 1 ™™ fra uomo e no- 

lutto sette l" " eppnr 1 ucs,a manchi, ma sopra- 
■uó rcsòl ÙZ n0 , deUa res P°nsahilità dell’ no- 
tri, che nessi* * ** - Cbe n . on . s i Può riversare su al- 
che la nersn * D0 PW ° l0 oli er e, e che deriva dal fatto 
rio, tutti ri; 03 acc . entra intorno a un centro unita- 
Metaetico niù^ 6 ^ 1 p< : ri ^ er * c i della vita. H nocciolo 
me nell’ idea r£n° ° DC ° del Crist ianesimo, si espri¬ 
ma, nella rann G 3 res P otlsa l>iIità assoluta dell’ ani- 
zi a Dio m r ® sentaz ione dell’ anima nuda innan- 
galit'à, oeni nnl\j °. ra /^ v i ta - E’ scomparsa ogni le- 
«ebbiamento delT^ d * gruppo o sociale, ogni an- 
riorità del niori rt ? P® rsona lità per parte dell’ este- 

^ ue sla responsibiIìV 1St ^ n ° soItanto r anima e Dio - 

c ** e si esprime ' 3 . ri ^ rosa da nulla attenuata 

n alizza 2 Ìone r ?o U i interiorizzazione e perso- 

per la rna ggioranz a t dori Vlde ” temente inso PP ortabile 

He anime; essa venne attenui 
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ta in primo luogo dalla dottrina del sacrificio di 
Cristo fino a che una sene di mezzi esteriori in¬ 
trodotti dalla Chiesa, indulgenze ecc., la rese tolle- 
rabile alle spalle del Cristiano comune. Il motivo 
fondamentale tuttavia, che l’uomo ridotto alle sue 
sole forze è responsabile unicamente di fronte a 
Dio, non ha più potuto venire annientato nei suoi 
effetti individualizzatori e creatori di personalità, 
ed ha prodotto una accentuazione caratteristica del- 
l’Io individuale. Di qui e dal sentimento concomi¬ 
tante del radicalismo della morte, la straordinaria 
rilevanza che il pensiero dell’immortalità ha preso 
col Cristianesimo ponendosi come qualcosa di asso¬ 
lutamente evidente e sicuro. L’ individuo ridotto 
esclusivamente a se stesso è come in equ rio su 
la punta di un ago; in questa situazione, minac¬ 
ciato da tutte le parti, egli non può rinunciare a 
pensiero consolatore che in fondo la morte non gli 


possa fare nulla. 

Nell’idea dell’immortalità è implicito come pre¬ 
supposto e deriva altresì come conseguenza un prò- 
blema che non è stato sufficientemente messo in u 
ce, dalle speculazioni e dai dogmi de era cris 
na. E’ il problema che nasce dal paradosso enorme 
per cui un’ anima che comincia ad esistere in u 
determinato istante, pretende di continuare a es 
stere all’infinito. Questa estensione di un avvenirne - 
to storico epperò temporale, fuori de. tempo, 
sembra-ingiustificata: una vera e propria (( me a 
sis eis allo genos )). La nascita della singo a vi a u 
na è qualcosa di assolutamente casuale; nessun ra- 
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zioualismo lo può negare per quanto V astrologa 
lo abbia tentato illudendosi di rintracciare nel mi 
vmiento degli astri, 1» indicazione del giorno e del-' 
ora della nascita. Ora, la pretesa che a questo caso 
semplicemente storico, empirico, si potrebbe dire a 
rigore, privo di senso, si ricolleghi senz’ altro una 
conseguenza e t ern a ; la pretesa che dalla creazione 
fauna e databile di un uomo debba uscire qualcosa 
i assolutamente metaempirico, separato da ogni fi. 
nitezza, appare qualcosa di assurdo. L’ esigenza del- 

to—"’ h ‘V J eramente c l ualcos 3 di contrada- 
, " • contr *ddizione si elimina sia in campo 

quando all’immor. 
stenza ab alterno!* COrrÌ6 P ondere Ia sua esi * 

za infinita 11 ^^^^ 0116 ^ ra nascita ed esisten¬ 

do obieTvo 1 IT" ÌUUm raani festazione del mon- 
opere imm f ^ .°j S ?? rit0- Q u dle che noi chiamiamo 

te, opere, rivelazioni U ™™° (idee ’ SC ° Per ' 

sia mu-p n, u qualunque sia la loro forma, 

ad un cerlo^unt 6 - 3 lradizione orale ) sono sorte 

era ; e sono sorte LT SP ? rÌl ° ° he prima ?°“ 
del quale pcic r un cert0 lsta nte storico prima 

no di certo plrianV 0 ?®* Ior ° P resu PP osti ma esse 
ti, non intén/ , ° dl Mortalità di simili vaio- 

so le generazi° S, ° tanto d loro perdurare attraver- 
e temporalmpnf ni ’i- C X . e 8are ld)e qualcosa di storico 
■ mondo, i n f or G \ milat o- Intendo viceversa che il 
un certo mom^t 1 < l U ^ sl ° demento introdotto in 
il mondo nella n °’ s * ® arricchito per 1’ eternità, 
sua totalità, sia che ne sia cosciente 
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„„ è da quel momento più prezioso di quanto 
°non fosse prima. Anche se tutte le forme esisten 
zia li dovessero improvvisamente scomparire il f 
to che quei valori siano accaduti, siano stati pe 
sali creati, non può più essere eliminato; esso rap¬ 
presenta un plus valore irrevocabile e sottratto al- 
? influenza del tempo. In una forma un po piu fan¬ 
tastica, potremmo dire: ogni opera d arte veramen- 
te originale, ogni pensiero veramente creatore, reli¬ 
gioso o teoretico, che dia all’ essere un certo senso, 
arricchisce il regno delle idee di un nuovo conte¬ 
nuto. Una forma artistica può essere riprodotta m 
tutti i tempi; essa rappresenta un modello eterno, 
il cui significato ideale persiste anche se origina e 
della sua realizzazione concreta è perito da molto. 
Anche qui abbiamo dunque il sorgere^ tempora 
di qualcosa che è al di fuori del tempo, 1 estensioni 
infinita sottratta ad ogni casualità, di un atto in 
scutibilmcnte storico e come tale relativo a tempo. 
In considerazione di ciò si potrebbe essere tenta 
a negare semplicemente l’irritante antinomia c c 
abbiamo rilevato fra la genesi tempora e; e a prò 
secuzione eterna della vita; vediamo, in atti sussi 
stere, senza difficoltà logiche un rapporto orma 
mente identico. 

Ma V analogia è insufficiente ed il problema non 
è risolto con essa. La creazione spiritila e si trov 
fin dall’ inizio al di fuori del tempo. Noi distinguia¬ 
mo nettamente il suo contenuto (o spirito o senso 
o significato che dir si voglia) dal processo storico 
psicologico che la crea in un determinato istan 
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E’ un’ esigua (ondamentale della nostra s tr utt0M 
spirituale quella di distinguere il contenuto del 
idcadd suo autore, il prodotto spirituale nel suo 
significato obiettivo dal processo causale della sua 
creazione. Era questo punto decisivo che Panalo- 
già fallisce. L immortalità pretende di prolungare 
a vita sorta casualmente e storicamente nella di¬ 
mensione metaempirica e metacasuale dell’ infinito 
La immortalità delle strutture spirituali obiettive vi- 
ceversa, evita questo salto poiché il contenuto in- 
mto si trova fin da principio al di fuori del tempo; 

4 fin *“ »“*■« fuori dui campo storico, sol- 
tà p! 3 i SUa ^ enes * s i trova all’ interno di una reai- 
e temporale. Qui dunque non sussiste 

j d ^ 3ra 0 - SS0 ’ P°* c ^ non si pretende di fon¬ 
dere due termini antitetici. 

ne TT« ora il pensiero in un’ altra direzio- 

talità r’ ^ a accennat ° °Le il pensiero dell’ irnmor- 
sistenrnTTm ne ? essar i ar nente a quello di una pree- 
no e Drirr. 6 1 a , nima ' anima sussiste ab aeter- 

sun Kìffn-ff C SU ° a PP ar i re in questo non ha nes- 
mente e ' 7° GSÌ . Stenzialc ««soluto. Esso è pura- 
ma è soltnm ^ poicllè apparire attuale dell’ ani- 
dente e ° Una dazione della sua vita antece- 
L’ opera £^ ente , C le si svolgono in modo continuo, 
in un certn lnlUa ° °^ ett i va ? per quanto prodotta 
siede un sip-n7 0ment0 ^ a un cert0 individuo, pos- 
quel momern 1 C3 j° 6 Una va lidità indipendente da 
fusione di un° % 3 ^l’individuo; questa strana 
Produce Rf nt .- 3 l P en d e nza casuale da colui che la 
mamente e di una indipendenza idea- 
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, • t<»rinre si esprime nella rappresentazione che 

le interior , Un’umanità hanno una specie di 

' P6 TZ e essi non vengono inventati dai loro 
;‘ d “ iempUcemente realizzati, semplice- 
Cfea Unirti in un momento casuale o meglio m 
un momento congruo dell’evoluzione culturale. Per 
quanto fantastica sia questa rappresentazione essa 
esprime bene un dato di fatto reale e mdtscauM» 
nuche se non pienamente comprensibile. Gli artist 
mnnoTpesso il sentimento di non essere t ve. crea 
tori della loro opera, ma d. 

mente la visione di un’ idea preesistente. Miche 
langclo dice che la statua è contenuta nel marino e 
che egli non deve far altro che trarla fuor.. Per 
Platone la conoscenza non c che un rico 
idee eterne. 

Si è anche tentato di spiegare ^“to rapporto 
misterioso e metafisico da un punto t vi ,, 
dell’umanità: i grandi pensieri rappresenite 
un possesso eterno, seppure latente, e u 
verrebbero richiamati all’ attività e a a cosci 
un individuo puramente casuale. É per q^ e ® 
di fronte a dei pensieri profondi ed essenziali udit 
per la prima volta, abbiamo spesso la sensazi 
averli in fondo sempre saputi. . ,, 

Per quanto vaga, spezzata, simbo ica sia , 
logia, essa esprime pur sempre il motivo °n ‘ 
tale: l’immortalità tende come a suo correlato, uà 
1’ altra parte della realtà empirica tempora , 

esistenza ab aeterno. „ . „ ___ 

La pretesa dell’ immortalità della vita non rap 
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presenta un salto paradossale da un certo a- 
mento delle cose in un ordinamento del tutto* 
geneo, qualora la vita non sia ristretta in via 
cipio nella forma della limitatezza empirica T 
sia qualcosa sorto perennemente, ma venga coiside” 
ra a come un ritaglio di una esistenza infinita t' 
otlrina della metempsicosi esprime questa eternità 

nhm li, ? “"° spczzcttamci »<> prismatico dell’,, 
infinite esistenze diversamente colorate e 

La morte a "°' a è so|ta " i « 
. Zen ™ a ; dividuale > «» della vita eh. 

“S? esprtme. Ma qui sorge un problema pri 
La Via" f Ie . : levita finisce conia morte? 

rebbe " "dlridnale? Non si comprende- 

Pesision- a „ cas ° come I esistenza successiva sia 
ebe un-, " " ° stess0 soggetto. Se invece si animelle 
tele aner rs0 "‘" tàpcrduri identica attraverso tot- 
re come rasmi o raz l°m, non si riesce a comprende- 
poi una „-; SSa es . sere '-Le essa sia ora un principe, 
Quale è ,f re ’ P °* Un nien dicante, poi uno sciacallo, 
che perduri 0,11 ' 611111 ! 0 del1 ’ essere ° della coscienza 
di uno qipoc. m m °^° da giustificare l’indicazione 
Covato le r '° S °^ etta ; Storicamente la domanda lia 
lezioni nrini!v° Ste piÙ ^ lverse - Presso alcune popo- 
n °n sia altri o G ^ Ua cre denza clie il neonato 
negra si mosf 0 ^ 1 morto c h e ritorna. In una tribù 
appartenuto «f 300 neonato gli oggetti che hanno 
OrnareT att ; T rti della famiglia Se egli sembra 
il Proprietario 112 ]! 0110 SU t I ua l cun o di essi, è riputato 

riconosciuto li° 10 ri V )rna - <( 1° zio Giovanni; ba 

Sl,a pipa 1 ». Presso i Maoris lo stre* 


g 
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arme elenca ai neonati i nomi degli antenati. Se il 
neonato starnutisce o strilla a qualche nome, egli e 
que ir antenato rinato. E’ questa evidentemente la 
forma più grossolana ed esteriore del ritorno; la 
può indicare a stento come trasmigrazione di anime 
poiché si tratta di un ritorno del morto in tutta la 

sua realtà corporeo-spirituale Essa esprime peraltro 
la forma estrema dell’ individualismo che ha molte 
graduazioni nella dottrina della metempsicosi L a - 
tro estremo è rappresentalo dalla dottrina del Bu 
disino, specialmente di quello piu tardo. Di fron¬ 
te alla angosciosa domanda: «perche si punire 
il peccato di un Io anteriore in un nuovo sogget¬ 
to che per parte sua non ha peccato.. » 1 u is < 
risponde che la domanda è mal posta, poiché non 
esiste un Io che abbia peccato, e tanto meno un 
Io che venga punito. Ci sono soltanto pensieri e a 
ni per così dire, naturali, impersonali, che m un 
certo momento si esprimono in un certo aggrega , 
in un momento successivo, in un aggregato ive 
Peccato e pena non appartengono pertanto a 
soggetti distinti collegati da un Io continuo, ma rap¬ 
presentano un accadimento ed il suo effetto, magari 
molto più tardo, verificatisi in due complessi di et - 
menti psicofisici privi di soggettività. . 

Anche questa espressione massima de im P 
sonalità non implica una vera e propria trasmig 
zione delle anime, poiché si nega un anima c e - 
sista originariamente al di là dei smgo 1 con e 
attivi o passivi e che possa quindi persistere a 
verso molteplici esistenze corporali collegate alla d - 
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versila di quei contenuti. Tra questi due estremi si 
collocano le diverse altre rappresentazioni della me' 
tempsicosi, le cui formulazioni particolari dipendo' 
no volta a volta dal concetto particolare della ner 
sonalità. p 

Ora, è chiaro che se si pensa P aniina come qual- 
cosa di sostanziale, nei contorni concettuali netta¬ 
mente definiti del pensiero europeo, la sua trasmi- 
grazione da un principe in una tigre e da questa in 
un mendicante è qualcosa di assolutamente impen¬ 
sabile (per sostanzialità intendiamo semplicemente 
un sim olo abbreviato per il sentimento di una 
identità perdurante della persona). L’impossibilità 
' 6 P ens ^ ero sussiste per diversi punti di 

sa. a punto di vista dell’ unità fisica-metafisica 

trblfTif dÌ C ° rp ° e anima ’ Aristotele beffa la dot- 
in ^ -ì) 6 3 lne . te «»Psicosi che fa trasmigrare le anime 
mi e corpi: sarebbe come dire che P arte del 

a - e trasm ^8 ra nel flauto; la verità è che ogni 
cornn /I ® tern ) lnata è legata e legabile ad un solo 
lismo 6 er ™ inat °- ^ a l punto di vista dell’ invidua* 
Puòcom° ra e i deI dicioltesil «° secolo Herder non 
zione P er(dl ® dovrebbe essere una puni¬ 

rai mompm Crude ^ e fluella di rinascere come tigre, 
i suoi istim’ ° C e come tigre potrà soddisfare 
t0 piu radi * r gUÌDarÌ m(dt0 più facilmente e mol¬ 
la dottrina i ^ ente c ^ e non come uomo. Senonchè 
non può " 3 de ^ a tra smigrazione delle anime 

una simile c ^ ° ndata ne l suo significato etico su 
cambio etinn^ 3116 ^ 0 ®* 3 P ers onalistica. Il contrac- 
non si riferisce affatto ad un Io identi- 








morte e immortalità 

CO nettamente circoscritto come quello che si rappre- 
!enta Herder. Si tratta piuttosto di qualcosa di obiet- 
ùvo di cosmico, per cui una cosa cosi orribile come 
la sete di sangue, una volta avvenuta, deve essere 
realizzata in una forma piu alta, piu pura, in ur a 
forma, per così dire, assoluta. L orribile viene pu¬ 
nito in quanto esso evolvendosi in se stesso diventa 
sempre più orribile. Si potrebbe quasi dire, con una 
interpretazione libera, che non e la persona del cru¬ 
dele che viene punita, ma il mondo in cui una si¬ 
mile crudeltà è possibile. La questione formulata 
in base a distinzioni concettuali di quale sia il sog¬ 
getto che trasmigra da corpo a corpo, non può tro¬ 
vare una risposta sufficiente perche è mal posta, a 
diffusione della dottrina della metempsicosi presso 
i Greci, indica che per quanto autonoma, autarchi¬ 
ca e determinala sia la loro personalità, ^essa tutta 
via non possiede ancora la profondità e 1 assolutez¬ 
za che le è stata poi attribuita nell’ epoca cristiana. 
11 cristianesimo che aveva bisogno di una persona 
lità indipendente, responsabile, che esprimesse i 
rapporto dell’ anima umana con Dio, che permettes¬ 
se il rapporto del mondo con una divinità, ed anc io 
la mediazione della Chiesa, non sapeva evi ente 
mente che farsi della metempsicosi. Essa compare 
nei gnostici e negli albigesi solo incidentalmente. 
(Veramente in Origene si trova 1’ osservazione c ie 
la miseria della vita umana deve essere considerata 
come punizione di peccati anteriori, altrimenti Dio 
sarebbe cattivo). Non voglio del resto negare c e 
quando si prescinda dalla astrusità logica della ot 
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Irina e si consideri unicamente il suo significato eti 
co, cioè la purificazione progressiva dell’ anima fin 
che essa è matura e degna della beatitudine, l a 
metempsicosi appaia più bella e più soddisfacente 
che la corrispondente rappresentazione cristiana del 
Purgatorio. Per quanto interiorizzata e commoven¬ 
te sia la volontarietà piena di letizia con cui Dante 
fa espiare le anime nel Purgatorio, tuttavia non si 
può escludere in loro un momento di passività, mo¬ 
mento che nelle rappresentazioni popolari del Pur- 
gatorio è assolutamente decisivo. Di fronte a questo 
i significato morale delle dottrine trasmigratone, 
per cui a 1 anima viene sempre concessa di nuovo 
la possibilità di redimersi in piena libertà, reden¬ 
si 1 , 6 C1C f CVe * n ^ ne Uscire poiché a disposizione 
e , ani,tla sia un tempo, infinito, è più profondo c 
° le c e la purificazione cristiana attraverso do¬ 
lori puramente esteriori. 

llu P oss ibile trovare una risposta alla dottrina 
. lm “ orla lità dell’ anima come di un soggetto 
co 3Ilzla uicute identico che trasmigra da corpo a 
a T T erno categorie dei nostri concetti 

se atten' lni P ens abiIità della dottrina si può for¬ 
ca snoUf Uare ^ uan ^° ki concezione sostanziale ven- 
trebbe n 11 ^ 3 3 Una . con cezione funzionale. Si pò - 
cui essn CnSare un significato dell’ individualità per 
qualitfli,\ n<m consista ne i singoli tratti determinati 
ticolare rìT^n del carattere > ma nella forma par; 
spirituali rV C ° v °lta in volta gli elementi 

di questi Un ^‘liriduo. (Ad esempio, come uno 
ementi acquisti la preminenza, come gl» 
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Uri si comportino nei suoi riguardi, o livellati tutti 
1 'lo oppure disposti in un ordine gerarchico 
a seconda ’ della loro importanza; se l’evoluzione 
all’interno dell’individuo avvenga verso un unifi¬ 
cazione progressiva oppure verso una differenzia¬ 
mone sempre maggiore; quale sia il ritmo secondo 
cui i contenuti della vita si alternano; quale sia la 
rilevanza che ciascun elemento ha nella determina¬ 
zione degli altri e così via). Tutto questo non e vin¬ 
colalo a un singolo elemento deli’ individuo nep¬ 
pure in parte, ma è soltanto il rapporto formale che 
sussiste tra i singoli elementi. Rapporto che si può 
esprimere identico rispetto ai complessi spiritua¬ 
li qualitativamente e dinamicamente piu diversi. 
Naturalmente gli esempi sopra fatti sono delle for¬ 
mulazioni insufficienti a successive di una eg c e 
strutturale unitaria, che sta come qualcosa di pura¬ 
mente funzionale al di sopra di tutti i singo i con 
tenuti, alla cui totalità imprime una forma incon¬ 
fondibile. Allo stesso titolo si parla dello stile come 
di qualcosa che permane identico e caratteristico 
nelle specificazioni più diverse delle manifestazioni 
umane. Questa legge essenziale non è dunque qua - 
cosa che si ricavi per astrazione da molti individui, 
ma appartiene all’ individuo come la sua proprietà 
più intima e caratteristica. Essa è fuori del tempo 
c vale allo stesso modo di una legge di natura, con 
questo di particolare, che a differenza della legge 
di natura, che vale universalmente, vale soltanto per 
un singolo individuo. Essa, fenomenicamente, si può 
ripetere uguale in individui completamente diversi ; 
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tuttavia nel suo significato interno è vincolata alla 
apparizione singola che essa serve appunto a indi- 
vitalizzare. I singoli elementi dell’anima indivi' 
duale: intelligenza o ottusità, bontà o cattiveria 
tendenze religiose o mondane, ecc., hanno una na¬ 
tura generica; essi sono ricomprensibili in concetti 
generali e si realizzano relativamente uguali in mil- 
le combinazioni diverse. L’unicità dell’individuo 
non consiste in essi, ma nel rapporto funzionale in 
cui quegli elementi si trovano. E’ questo l’univer¬ 
sale dell individuo, la sua legge universale; a dif- 
erenza che gli elementi singoli che egli può avere 
comuni con molti, la legge è esclusivamente sua, 
come esclusivamente sua è la vita che quella espri¬ 
me. Ora, da un punto di vista speculativo, 1’estem- 
poraneità di questa legge, la forma ideale della real¬ 
ta m viduale, permetterebbe forse la doltrina della 
trasmigrazione delle anime. Ciò che trasmigra nou 
sare e più la realtà, ma soltanto questa forma del- 
1 questa legge funzionale. L’ esistenza di 

i-pH m< 1V *^ U .°, su cu i legge trasmigrasse forme- 
in C - Una lin ^ vivente con gli individui precedenti 
cui que a legge funzionale si è realizzata. Ciò 
® e S0 Pravviverebb e alla morte non sarebbe 1’ ani- 
forni- 61 a SUa sostanz lalità storica o reale, ma una 
COTn 1 eslei nporanea che si esprimerebbe ora in un 
avrehK^M Fea e /“dividuale ora in un altro e che 
unità o 1 ■ coni P* to particolare di unificare in una 
duali ° ntluua e successiva le singole realtà indivi- 
AH» ne ' icra p° e interrotte dalla morte. 

modo il mondo intero possiede una p r °" 
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. • rìrlmlità caratterizzata da rapporti di spa- 

ditta eoe.; elle ai reato nello svolgimento 

'“'‘p™ esseiVZtuesto pensiero sia altrettanto 
fantastico degli altri in cui si e espressa stornarne- 
té la metempsicosi; tuttavia la continuità degli i 
àituì espressa in una legge funzionale che tm- 
scorre identica in ciascuno di essi, mi sembr p 
profonda e meno contradittoria clic non altie co - 
cezioni. Ora infatti non è più un anima che pe - 
mane identica a se stessa a trasmigrare 
corpi diversi, ma è un’ unità formale e struttura 
di tutti gli elementi concreti che esprime una forme 
comune indipendente da ogni condizione tempora¬ 
le del loro rapporto. Essa forma un individualità in¬ 
comparabile e fuori del tempo, che si realizza volta 
a volta nella vita concreta di individui singoli. 

Può soccorrere qui una analogia che se non e 
capace di rendere interamente credibile il pensiero 
della trasmigrazione delle anime ne elimina tutta 
via la astrusità. Quell’ individualità ipotetica che 
esprimerebbe la sua unità costante realizzandosi 
come legge strutturale di una molteplicità di in 1 - 
vidui concreti, trova un’ analogia caratteristica ne. a 
realtà concreta della vita di ciascun di noi. La vita 
di ogni uomo, dalla nascita alla morte, passa attra¬ 
verso una quantità di atteggiamenti estremamente 
diversi l’uno dall’altro. Tuttavia l’individualità 
del soggetto li comprende in un’ imagine unitaria 
allo stesso modo che il timbro di voce di un uomo 
resta invariabilmente lo stesso per quanto diverse 
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siano le parole che pronuncia. Così esiste un ti 
l>ro fondamentale, un ritmo fondamentale per tutt! 
ciò che una vita realizza; una specie di legge for 
male a priori di ogni attività e di ogni passività che 
sopravvive alla limitazione di ogni singolo contenti, 
to e trasmigra come V individualità del tutto, sul 
contenuto successivo. L’ anima che trasmigra altra- 
verso molti corpi e molte vite non è altro che l’ani- 
ma della vita singola scritta a lettere maiuscole. La 
trasmigrazione delle anime non è altro che un’ am¬ 
plificazione grottesca, una concezione più radicale 
e piu assoluta, di una esperienza quotidiana della 
vi a concreta. Le modificazioni che avvengono in 
“oi nel corso della nostra vita fra la nascita e la 
morte, sono a volte non meno lontane 1’ una dal- 
a ia i quanto siano fra loro 1’ esistenza umana 
a cune esistenze animali. Ogni vita intensa ha spes- 
tam S ®. n * , ™ e ^ t0 d* attingere ai poli estremi non sol- 
saliti * G esistenza umana, ma dell’ esistenza pen¬ 
sò nn m f enere ’ il sentimento di comprendere in 
7 :_ “ S ° tanto delle contraddizioni (la contraddi* 

terimV\ eSU ^i° ne . P llr sem P r e un certo rapporto dei 
senza ni ma ( fomenti assolutamente distanti, 
^enticW r ; PPOrt0 fra di essi ’ differenti; eie; 
Quella lo a SS r uppano ad unità solo in forza di 
canto all Un * tar * a dormale allineandosi uno ac* 
si agli Ktori-^i ^ usso continuo della vita. Si pen* 
l’uomo nell • ev °luzione dell’uomo: l’infante. 
Queste rniìi'^ Plen - eZZ f de ^ a sua virilità, il vecchio- 
forza di lina CStaZÌOnì a PUaiono come unità solo io 
corrente vitale che trascorre attraverso 
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, , linità e comparabilità ai loro contenuti. 

r^rasmtrazione delle anime, ammessa come dato 
I,a trasm „ ,, una difficoltà maggiore a ri- 

d ' tendere nella sua continnivà formale le distan- 
C ° mP no’ niù grandi clie intercorrono fra uomo e 
“ ™ P f ° a uomo ed animale. Fra la vita e la morte 
noi ci sentiamo infinite volte divenni,, corporataem 
,c c spiritualmente diversi e sentiamo pur tuttavia 
che è fa stessa anima che passa attraverso queste » 
dificazioni scura cambiare nulla della cos 1 
zionalità originaria. Non si comprenderebbero ahr 
menti come essa possa chiamare nella 
spirituale oggi un elemento, domani un clemento 
esattamente contrario. Perdura qualcosa di 
in noi, mentre siamo prima saggi, e immediatamente 
dopo pazzi, prima bestie e poi santi, prima 
poi disperati. Senonchè il termine di « perdurare » 
è un termine rigido, insufficiente ad esprimere a 
realtà del processo vitale, il quale non si lascia 
scindere nell’ alternativa concettuale di per urare 
e cambiare, ma rappresenta un <( genus tertium >> 
unitario al di là di essi, qualcosa ebe non si può 
indicare ma soltanto vivere. Una struttura pur amen 
te meccanica è diversa appena è modificata in uno 
dei suoi elementi ; essa infatti non possiede. una 
unità interiore die ricolleghi quegli elementi, be 
viene indicata come la stessa pur nella modificazio¬ 
ne di qualcuno dei suoi elementi, ciò avviene per 
motivi puramente tecnico-concettuali; in realtà essa 
non è più la stessa struttura, ma una struttura di¬ 
versa. L’ essere vivente o meglio, l 5 essere animato, 
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si comporla diversamente; noi ci rappresentiamo 
che esso avrebbe potuto agire diversamente, avrei, 
be potuto essere diversamente, senza perdere per 
questo la sua identità. Questo perchè tutti <di eie 
menti predicabili concreti di lui sono sostenuti da 
un Io costante. Perciò soltanto dell’uomo si può 
dire che avrebbe potuto essere diverso da quello 
che e mentre ogni altro essere in simile caso, non 
sarebbe più lo stesso. 

D pensiero della libertà, come della responsabi- 
hta morale, trova qui il suo addentellato. L’ima- 
g ne e o costante esprime come le diversità di 
1 contenuti concreti della vita del singolo, non 
a °? C . e _ e . oscillazioni pendolari di una vita che 
j in ri lnia ana ^ ^a un unico punto fisso. La 
. ma . e a trasmigrazione delle anime, dà I’i- 
p?nn ,ne ln ^ ran< ^^ a della nostra stessa realtà. Essa 
ma in 6 grandemente il fatto misterioso 

diverc; 116 *’ 3 1 G ^ G ^ a v * ta ’ P er cu i un essere è sempre 
vista ?,? llr essen< ^° sempre lo stesso. Dal punto di 
colo non ' ™ etem psicosi, la vita concreta del sin- 
Za j n g . 6 ^ c ^ e un * abbreviazione dell’ esisten- 
ulti ? n an * ma estendentesi attraverso infi¬ 

nta indivia 1 ^ te ^ orme ’ allo stesso modo che la 
moment-m Stata * ntesa come la realizzazione 

V .^a specie, il singolo gf; 
di forza p f 1 ? 131,81 gioia e dolore, di sensazioni 

detto una f e . ZZa ’ ® P ien o e di vuoto, è stato 
diversi comi^ ° uzi0ne i n miniatura della vita. I 
soltanto la m ! ttra y. erso cui i’ anima trasmigra sono 
a enahzzazione e la fissazione di quegli 
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Mti che r anima crea e sperimenta in sè puramente 
II destino deU’anima tra la nascita e 
r^rt^dei sìngolo corrisponde al destino dell’ani- 
“X la pìhna nascita e l’ultima morte di cui par- 
h la metempsicosi. Entrambe esprimono simbolica- 
mente il relativismo della vita e della morte. Que 

relativismo in cui queste pagine hanno tentato di r,. 

solvere 1’ assolutezza preconcetta della loro contrap 
posizione. 





Capitolo IV 

LA LEGGE INDIVIDUALE 

Quando di un oggetto diciamo che è <( reale >), 
intendiamo attribuirgli una consistenza, una asso¬ 
lutezza che non riconosciamo invece ad altre possi¬ 
bili rappresentazioni dello stesso oggetto. *I ue 
fantastica, cpiella puramente concettuale, quella va¬ 
lutativa e quella artistica. Queste sarebbero erivn 
zioni meramente subbiettive dell oggettività e 
« reale ». Ora, la posizione di preminenza che altri- 
buiamo alla categoria del reale deriva semplicemen¬ 
te dal fatto che essa, per la nostra esperienza, è a 
prima in ordine cronologico, la più importante ne - 
T ambito della vita pratica: è necessario passare pri¬ 
ma attraverso 1’ aspetto della realtà delle cose per 
poterle fare rientrare poi anche in altre categorie. 
Ma questa non è che una necessità psicologica, che 
non produce nè legittima alcuna precedenza obiet¬ 
tiva, come il fatto che non si possa esprimere un con¬ 
cetto in una lingua straniera, se non lo si ha già nella 
propria lingua, non legittima alcuna precedenza 
obiettiva fra le lingue. 


172 


INTUIZIONE DELLA 


“—L'OLLA VITA 

Anche la « realtà » è semplicemente una forma 
una categoria dei contenuti; nè si trova con essi in 
un rapporto più stretto di quanto avvenga per le 

Vi è però un oggetto per cui la categoria del 
« reale » sembra tanto essenziale da non potersene 
prescindere neppure quando esso rientra anche in 
altre categorie, ed è la vita del soggetto sentita dal 
soggetto stesso. Anche quando si qualifica la propria 
vita, m base ai suoi contenuti, secondo punti di vista 
artistici, religiosi, o scientifici, la si sente pur sem- 
pre come « reale » : anzi le altre qualifiche non 
sono possibili se non sul presupposto di questa ve- 

ri a indiscutibile: che si è realmente, che si vive 
realmente. 

. ^ ra ’*° nten g° che questa posizione di privile- 
■> e essere reale nell’ ordine delle esperienze, 

-7- 3 u UDa secon< ^ a categoria, parallela e ir* 
aucmue alla prima categoria, e sperimentata pur 

d<>l a ,i ° gDl Jstante della nostra vita. E’ la categoria 
narJ; °^, ere ess ® re » — o, come diremo d’ ora in- 
intend Sem P liceme nte del « dovere » —, da non 
come ] CrSl S ? ltant0 come dovere morale, ma 
uosKnn Da> cate S or i a assolutamente generale, in cui 

e stimor len ^ are * contenut i più diversi: speranze 
ideali rJ' . es JS enze eudemonistiche ed estetiche, 
iodica • 1 ® I0S1 ’ ca P r * cc b brame immorali; anche la 
condo'cui 3 s * definisca come la norma se* 

pendentemente T*° pe . nsare ’ norma che va ! e indl ' 

anche cont i ^ 3 r ^ esso di moralità, anzi 

0 a morale (così quando pensiamo I°* 
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„ norre in alto un’intenzione ini- 
gita'Dente P J ^ volendo limitare il « i«- 
" ,orale) -, D fuo significato strettamente morale, bi- 
vcre ,, al suo „ cristallizzarlo in un «ideale», 
sogna guardai si . guardarsi dal conce- 

* r» M deli vim spirituale come un susse- 
V C 1“ wXnresentazioni», cristallizza¬ 
le 1 ^fi c—i cavale solo in campo logico 

inori della continuità fluente del processo v.U e. 

V una e 1’ altra rappresentazione — quella ac 
dovere morale come quella dell’ essere spir ^ ® 
derivano dalla tendenza meccanicistica di non con 
cepire un tutto, se non composto di tante parti, e - 
gono così contrapposti senza ponti di passaggio, L 
vita nel suo aspetto di essere reale da un lato, e 1 
dovere essere della vita dall altro, mentre a vita in 
tutta la sua estensione è contemporaneamente un 


« dover essere )) — in senso positivo o negativo 
e un « essere reale ». La concezione corrente con¬ 
trappone antinomicamente alla realtà della vita 
T esigènza ideale di un dovere che sarebbe qual¬ 
cosa di diverso e staccato. Viceversa non è così, 
ciò che si contrappone non sono la vita e il dovere, 
ma 1’ essere reale della vita e il dovere. Essere e 
dovere sono categorie paritetiche in cui la coscien¬ 
za esperimenta la vita. Questo stato di cose è oscu¬ 
rato dalla solidarietà più appariscente di vita e real¬ 
tà. Certamente il soggetto ha sempre coscienza del- 
1 essere reale della propria vita, del come è la sua 
vita: contemporaneamente però ha altrettanta co¬ 
scienza del come dovrebbe essere. L’ uno aspetto è 
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totalitario come l’altro. Io sono cosciente ad 
modo che la mia vita è così, e che dovrebbe essen 
così. La vita esprime il suo flusso continuo in en¬ 
trambe le categorie. Il dovere non è al di là della 
vita, ma è una forma di coscienza della vita, alla 
stessa stregua che 1» essere. Si tratta di due’ viti 
solo in apparenza: in realtà ciò che noi sentiamo 
come unità profonda della vita non è minimamente 
compromesso da questa duplicità di piani. 

E’ cosa acquisita ormai che il flusso della vita 
scorre su diversi piani, che comunque la sua intima 
essenza non si esaurisce nell’ alternativa logica di 
unita e molteplicità. L analogia della categoria del 
overe con quella dell’essere reale non è contradelta 
< a concezione del dovere come di un imperativo 
o ìettivo che si oppone al soggetto. La contrapposi* 
one i soggetto e oggetto è infatti la forma in cui 
a coscienza coglie il nostro essere reale. L’ (( altro » 
C ,^ e P roces so di autocoscienza viene conosciuto, 
1’ - 1ZZat0 ’ covato, contrastato, non è altro dal- 
^, 5) C e conosce, analizza, approva, riprova. 
cs D rimot Ser J a i l . m . teni P° soggetto e oggetto, questo 
uniwr 1 S1 dua ,s . l ' co dell’ unità vitale, è lo schema 
sa e m cui si esprime lo spirito cosciente. 

la vita r 3 U j tem P° 1° schema in cui si esprime 

sere concreto °T e ' ^ VÌta c ; ontra PP one al . su< ? eS ; 
ecco il ,i i- Sublet “vo un imperativo obiettivo: 

nel processo 8 T°iP Clla vita . 001116 dovere, così come 
lismo delli ■ 6 autocos cieiiza si esprime il dna- 
deIIa Vlta come realtà. 
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„ . to il dovere come una forma primaria 
i TTocn singolo contenuto, si comprende co- 

al d ‘, 11 faUirl ogni tentativo di dare a questo 
m e debba tallire u e fatto di dovere 

dovere con contenuto toner • niodo che 

»»" d "s sere eal non determina cosa sin 
''Ì^on si ru?ridmre nna tonalità ad una sola 
melodia. Anche le leggi morali non sono altro ce 

le espressioni concettuali di singo 1 c ° nl ™“ 1 j 
sali come dovere: la vita futura e di fronte ad 
esse nella più piena indipendenza. Poiché infatti 
anche il dovere è vita, le sue espressioni cenere e 
future sono altrettanto poco prevedibili di quelle 
dell’ essere reale. Il carattere di relatività che il ci¬ 
nico e lo scettico non sono i soli ad ascrivere al do¬ 
vere in genere e alle singole massime morali in ìspe- 
cie, è dovuto esclusivamente a mio avviso 
al fatto di non avere riconosciuto 1’ originarietà de - 
la categoria del dovere, e di avere preteso di tro¬ 
varne una fonte: nella volontà di Dio, nell utile 
sociale, nella ragione e nei suoi postulati logici, nel 
vero interesse dell’ individuo, e così via. 

Si annida qui un circolo vizioso, per cui si pre¬ 
tende di ricavare il dovere dai contenuti concreti, 
mentre questi sono dati ed hanno un particolare 
significato solo in quanto la categoria del dovere li 
ba ricompresi in sè. Naturalmente nessuna di que¬ 
ste fondazioni del dovere ha potuto reggersi. Il 
dovere, come 1’ essere, non si deduce nè si fonda. 
Quando per es. si fa derivare 1’ essere, inteso nel- 
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r ambito terreno e empirico, dal volere di Dio V 
sogna pur sempre presupporre 1’ essere di Dio e’dèi 
suo volere; con ciò siamo al punto di prima Quan 
to alla definizione dell’essere come «causa sui» 
essa non è più che una scappatoia. Si pretende di’ 
condensare in un concetto due cose che logicamente 
si escludono: l’avere una causa e il non averla. 
Sarebbe come dire in campo morale: il dovere di 
dovere. 

n i r Ì C0n0sciment0 dell’obiettività del dovere c 
reso difficile dal fatto che non ci si sa liberare da 
un te eo ogismo preconcetto. Bisogna convincersi 
invece c e il dovere ha tanto poco un fine di quan¬ 
to 1 essere abbia una causa. Anche la formula: 
« principio inorale deve essere perchè è morale» 
anc ie semplicemente: «deve essere perchè de- 
per quanto esalta come ispirazione, è equivoca 
nvece ne 1 espressione, perchè implica pur sempre 
far moine ® to teleologico, che non ha nulla a che 
vert ^i essenza assolutamente originaria del do- 
subìpft- .° Vere ® a l di là di ogni teleologia e di ogni 
limita ■ V1Sm °' 1 A effondere le cose si aggiunge la 
del rp Z1 | 0n ?. 8 ^^ tua ^ e dell’oggettività alla categoria 
per es 1 i ? 01nprese ^ leggi ideali della realtà 
l’obiettività , mate,llatic he e logiche). Viceversa 
do se J • d d ° Vere non è P iù contestabile quan* 
goria ori * 1C01 ? 0sca l fl natura fondamentale di cate- 

Purament 1Dana SU0 * contenut i — è vero — 80110 
coloeicam^ * as . determinati storicamente e p 8l ‘ 
st ° non t^ G ’ lrri ducibili a sistema. Ma tutto quo* 
cca nulla dell’ obiettività della categoria 
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tale, che permea idea 


idealmente di sè tutti i suoi 


rmne tale, 



raic — c 4ucuv -- 

Non interessa qui di precisare per quali ele¬ 
menti il dovere morale si differenzi dal dovere m 
genere. Il nostro scopo infatti non è di determinare 
un « principio morale )) che valga come criterio de 
valore morale delle azioni umane. Qualunque sia 
T atteggiamento concreto ritenuto buono e morale, 
qui si vuole solo determinare il luogo metafìsico on¬ 
de si origina questo giudizio di moralità. Parlando 
di « luogo » io intendo chiedermi questo : se la ne¬ 
cessità morale derivi legittimità e contenuto da una 
realtà metafisica situata al di là della vita dell in¬ 
dividuo; cioè a dire da un principio universale au¬ 
tonomo staccato dalla vita e contrapposto alla vita 
stessa come « legge » (in particolare, legge della ra¬ 
gione). Oppure se i contenuti concreti del dovere 
derivino dalla totalità vitale dell’ individuo, di mo¬ 
do che 1’ azione non possa venire valutata come 
azione obiettivamente uguale e possibile in mille in¬ 
dividui differenti, ma vada valutata esclusivamente 
i» base alla struttura di vita del singolo ; se 1’ azio¬ 
ne cioè debba ritenersi unica, inconfondibile, in¬ 
comparabile, così come unica, inconfondibile, in¬ 
comparabile è la singola individualità. Questo, mol- 
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to genericamente, il nostro problema che si farà 
più chiaro e determinato man mano che ci avvici- 
neremo alla soluzione. 


Ricordo anzitutto quello che, — come già ebbi 
occasione di accennare — lungi dall’ esaurirsi ucl 
campo etico, costituisce una tipica tragedia della 
cultura in genere : la vita sul piano dello spirito si 
estrinseca immediatamente in strutture obiettive 
che a mo’ di forma e recipiente tentano tosto di 
racchiuderne il flusso, sì che la loro rigidezza e 
limitazione finisce prima o dopo ad opporsi alla 
continuità e variahilità di quella, originando una 
tipica tensione. La vita crea continuamente e ne¬ 
cessariamente delle forme che in quanto forme si 
oppongono nell’ intimo alla dinamicità, al movi¬ 
mento continuo della vita che le ha prodotte: così 
la dommatica cristiana rispetto all’ esperienza reli¬ 
giosa del rapporto immediato con Dio ; così la legge 
e diritto rispetto al vivere sociale; così le strut¬ 
ture della produzione economica che, adeguate una 
V0 a . un certo stadio dell’ economia, diventano 
successivamente vere camicie di forza, che solo una 
rivo uzione potrà spezzare, ponendo nuove forme, 
me ie anche queste, prima adeguate, incontreranno 

o stesso destino; così nell’arte lo stile in cui si 
-prime felicemente lo spirito di un’ epoca, mentre 
nrm l e r aZÌOne successiva pare accademia insop 
tral * 1 e ’ s * c ^ e gli si sostituisce uno stile diame 
Cn e °Pposto o una vera anarchia stilisti 03 ’ 
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■ Vin in ogni campo e in ogni direzione. Quc- 

e C0S1 irsi — ormai comunemente ammesso 
Sto susseguirsi è solo y aspetto esteno- 

degli aspetti e a » che avemmo già 

re di un rapporto piu proim 

occasione di analizzare (V. cap. I). E 1 eterno ais 
S fra Vita e Forma, ed è questa 1’ ongme de- 
l’inquietudine che prima o dopo si manifesta 
ogni prodotto della vita. 

Onesto processo dialettico ha luogo anche nel e 
norme, nei principi), negli imperativi con cui la 
vita si esprime nel suo aspetto di dovere. . ^ 

Lo strano in loro non è affatto come si e 
spesso detto — la distanza, il distacco dalla vita, 
il fatto di non adeguarsi alla realtà e di essere degli 
ideali lontani da ogni realtà concreta. Tutto questo 
non prova nulla contro la categoria del dovere che 
è autonoma quanto quella della realtà: essa non è 
meno consistente per non adeguarsi alla realtà di 
quanto non lo sia la realtà per non adeguarsi al- 
l’ideale. L’insufficienza dei principii morali, per 
cui 1’ etica appare forse come la regione più dub¬ 
bia di tutta la filosofia, nasce piuttosto dal contra¬ 
sto interiore, funzionale, del dovere: un contrasto 
che si esaurisce interamente sul piano del dovere 
e non nulla a che fare col piano della realtà. Il 
tono imperativo, obiettivo che avvertiamo più o 
*neno distinto in tutti i contenuti concreti del do- " 
(Tl% n °n * m P e disce affatto di sentirli come onde 
dell USS ° V * ta ^ e ’ natl e ^rti dal nesso continuo 
tie a . V l ta ’.Q uan< ^° viceversa ci sentiamo dire: « at¬ 
ot 1 a giusto mezzo »; oppure: « rappresentati la 
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tua azione come legge universale »; oppure: «con 
sidera 1* utile della maggioranza » ecc., allora noi 
sentiamo che queste formule hanno bensì avuto 
originariamente a base una esperienza morale pr 0 . 
fonda e ricca; ora però sono lì, rigide, e preten¬ 
dono invano di esaurire la vita infinitamente diffe¬ 
renziata del dovere, che ora le travolge, ora le sfiora 
senza nemmeno penetrarvi. 

H contrasto non si limita al singolo contenuto 
concreto dell’ imperativo morale. Il più delle volle 
anzi il singolo contenuto è rigorosamente conforme 
al dovere generico, per quanto anche qui sia sem¬ 
pre possibile quella differenza che causa la « despo- 
ticità » — secondo 1’ espressione di Goethe — del 
singolo imperativo morale. Nè il contrasto nasce tra 
imperativo morale da un lato e altre tendenze dal- 
1 altro, o dal fatto che la realtà psicologica non 
voglia piegarsi all’ imperativo. Esso si esaurisce in¬ 
teramente sul piano del dovere. Le forme che il 
overe. crea e in cui deve necessariamente esterio¬ 
rizzarsi, hanno ima interiore rigidità logica, una 
consistenza ed un significato ultravitale che cozza 

contro ii flu SS0 continuo, l’infinita differenziazione 
1 vita che esse pretendono di assoggettare. 

a vita per potersi manifestare crea necessaria¬ 
mente una forma (che qui assume 1’ aspetto di l e §' 
g mora e e di valutazione superindividuale): nia 
„ 3 SUa la vita sente subito la inade* 

carnet 3 ^ orrua da lei stessa creata. Empir 1 * 

in i T S * ca P lsce — questo contrasto app are 
0 rammentano, in tendenze che si contra 
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.. 0 mello consapevolmente ed c attenuato 

spessore adattamenti estenon. 

• •„ e,., v n<i e forma del dovere, lungi 

dall essere una ddlaMta! 

mariolo un modo di essa. Si sarebbe quasi tentati 

di ritrovare l’espressione del rapporto di questi 
concetti nella « autonomia » del dovere di cui pai 
la Kant: poiché è V nomo che da a se stesso 
legge morale essa non è altra dall nomo e a 
da le sue radici nell’ intimo della vita umana, be- 
nonché in Kant non è affatto l’individuo nella sua 
totalità unitaria vivente che dà a sè 1 imperativo 
morale, bensì solo quella parte dell’ individuo in 
cui si esprime la ragione superindividuale. 

In Kant alla parte razionale e legislatrice del 
nostro Io, si oppone necessariamente il secondo ter¬ 
mine della relazione: la sensibilità. Era infatti fa¬ 
tale che chi comandasse all’ individuo' fosse altro 
dall’individuo : cioè oltre e al di là. Ma poiché si era 
rifiutala ogni eteronomia non restava altro che scin¬ 
dere P individuo in ragione e senso. In realtà 1’ e- 
teronomia non è affatto eliminata ma trasportata 
dall esterno su un piano interiore. L’illusione che, 
comandando la ragione ai sensi, siamo noi stessi che 
C1 autoc °mandiamo, deriva in Kant dal presnppo- 
8t °, per nulla dimostrato ma ingenuamente e dom- 
raaticamente accettato, che il lato razionale univer- 
a e e il « vero j 0 p essenza vera dell’ uomo. Si 
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esprime qui ancora una volta il preconcetto — ti 
pico nella storia della morale — che la sensibilità 
non fa parte a rigore del vero « Io ». Ora, può es¬ 
sere che intesi come concetti astratti F« i 0 » e \\ 
«senso» siano estranei l’un l’altro; ma è certo 
che in concreto quella parte di sensibilità che l’in¬ 
dividuo realizza in sè, fa parte del suo « io » allo 
stesso titolo che ogni altro elemento della sua real¬ 
tà spirituale. La rappresentazione contraria nasce 
dal grossolano equivoco per cui dall’ esteriorità del- 
1 oggetto sensibile si conclude per 1’ esteriorità del¬ 
la sensibilità. Sarebbe come dire che gli organi re¬ 
spiratori sono esterni al nostro corpo perchè espli¬ 
cano la loro funzione coll’ aria che è esterna. Non 
è 1 oggetto che ci determina in concreto, ma la 
spinta interiore che costituisce al momento il no¬ 
stro « io ». Se si identifica il « vero io » con la ra¬ 
gione, il bene eco, è perfettamente consequcnte di 
attribuire il peccato al diavolo che ci aggredisce 
a esterno; i due termini sono fatalmente corri¬ 
spondenti: infatti, donde altro potrebbe venire d 
male se non è più in noi? Con ciò si elimina però 
a spontaneità e la responsabilità del peccato; noi 
restiamo in definitiva gli esseri razionali c buoni- 
invenzione del diavolo è 1’ espressione massima 
o a vigliaccheria morale dell’ uomo ; la pretesa di 
essere o almeno di non essere interamente r e ‘ 
sponsabile del male che fa. La sensibilità sentita 
ome peccato che non tocca in fondo il vero e pur° 
n . '* ^ on ® c ^ e il vecchio diavolo un po’ più ra ® 
attenualo. Kant può costruire il suo imp e 
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rativo morale ^ ‘ vagio- 

solo sulla base della riu5CÌto se l’« io >» aves- 

reatmente^compreso tutto l’uomo cou tutte le 

tali "pò»; 

dosi nella sua totalità sul piano del dove ^P ^ 

male Kat «sa trasporta il dualismo del- 
Sw e di dovere della vita sull’unico piano 

lidi essere reale spezzandola in un * 

proprio che sarebbe razionalità pura e m una sei! 
sibilità periferica che gli si. contrappone. 

Il tono imperativo in cui si esprime psicologi¬ 
camente la coscienza etica, giustifica parzialmente 
la metafora della contrapposizione spaziale, enon 
che questo essere al di là del dovere è 1 espressio 
ne tipica della vita stessa; 1’ al di là donde derive¬ 
rebbe alla vita la legislazione obiettiva, la valuta¬ 
zione etica, non è che una espressione della tota¬ 
lità vivente della vita stessa. E’ di qui che si spiega 
come la distanza intercorrente fra dovere e realtà 
ammetta infinite gradazioni per cui sì ascende qua¬ 
si inavvertitamente fino al rigore di un imperativo 
che sembra essere al di là della vita. Ora, se il do¬ 
vere fosse realmente « al di là )>, quelle gradazioni 
sarebbero inesplicabili: il salto fra reale e ideale, 
ra vita e dovere sarebbe insuperabile, nè la co¬ 
scienza potrebbe mai sentire come possibile la loro 
conciliazione. La vita appare molto meno determi¬ 
na nei suoi contenuti concreti dalla coscienza di 
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ima legge di quanto non pretendano le filosofie mo¬ 
rali: valga questo in primo luogo per il decalogo 
spacciato coinè prototipo di tutte le esigenze etiche 
Certo la realtà della nostra vita è quasi sempre ac¬ 
compagnata dalla coscienza più o meno chiara di 
ciò che dovremmo essere o fare, sopratutto quando 
essere e dovere non coincidono : ma questo non av- 
viene mai sotto forma di una « legge » formulata o 
anche semplicemente formulabile, bensì in modo 
molto più vago ed inafferrabile; anche nei casi in 
cui sembriamo porgere veramente ascolto alla voce 
del dovere, non si tratta affatto del richiamo pa¬ 
tetico di una legge più o meno universale, bensì di 
una evidenza tutta particolare del dovere. E’ solo 
a vo onta morale di Kant, pura costruzione di con¬ 
cetti, che si appella continuamente alla suprema 
istanza di una legge. Il decalogo e gli altri principi 
mora i non hanno fatto che coagulare la reale con¬ 
tinuità della vita sul piano del dovere. L’impera- 
ìvo c e si contrappone alla vita non può essere 
r V1 8 e .j‘ Anche per Nietzsche l’imperativo come 
rrna i cale del dovere resta la (( tavola della Ieg- 
b » posta al di sopra della vita. Neppure Nietzsche 
vitnl^° St ° ì P ro ^p ma s e il dovere non sia esso pure 
in cui ? ua . cosa ^ analogo alla vita o una categoria 
a vita acquista coscienza di se stessa. 
een n* C ?° e Stendiamo semplicemente l’esi- 
molto r/' Un si ha certamente qualcosa di 

ziato r 11101)1 muItifo ™e, variabile e differen- 
ziomlì-t n ° n ® ,ano rigide formulazioni tradi' 
* Cnza che queste caratteristiche di vitalità 
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il M rigore, dell’ obiettività inflessibile, 
tolgano nufla del r „ rispelt0 a d ogni reni- 

deli’ indipenden vitalità del dovere clic 

STaX le azioni morali sgorghino per 

Tpfà re Oleosa di 

rvet.nUU?))n e oiì S ta bTsogno della legge mo¬ 
rale. Egli anzi non ne sa nulla proprio perche c 
buono, per così dire, in partenza, sì che la sua vita 
scorre contemporaneamente sul piano dell essere e 
del dovere. 

La riflessione separando questi due piani tende 
a concentrare quello del dovere intorno a pochi 
contenuti principali, e lo riduce così a una strut¬ 
tura rigida : la legge. C’ è una certa analogia col 
processo teoretico. Molte rappresentazioni e con¬ 
cezioni, originariamente unitarie e semplici, ven¬ 
gono scisse dualisticamente dalla riflessione, nelle 
categorie della legge naturale e del caso singolo; lo 
stesso avviene quando si scindono nella forma di 
problema e soluzione dei dati di conoscenza che in 

realtà sono intuitivi e sorgono in noi spontanea¬ 
mente. 

Per quanto importante e inevitabile siano le 

dovr. co ^ cettua li della legge morale, non si 

vate% 6 ™ a *| ^ ment ^ care che sono strutture deri- 

sunèm 3 VUa le P roduce com e sua forma, le 

Questo S I CC r S1Vc T ente per rientrare in se stessa. 

en chiaro e fermo perchè non si ere- 
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da che noi, trascurando o negando quelle strutture 
si trascuri o si neghi il piano del dovere come tale 
Vorrei dire, con espressione sia pure assai appros- 
simata, che le nostre azioni richiedono sempre una 
legalità morale, non sempre una legge. 

Potrà qui forse soccorrere una analogia tratta 
dal campo religioso. C’ è oggi una quantità di per¬ 
sone che si sono completamente staccate da ogni 
religione positiva nel senso tradizionale, pur pro¬ 
testandosi altamente religiose. Esse separano net¬ 
tamente religione e religiosità, tanto da negare la 
prima altrettanto assolutamente di quanto afferma¬ 
no la seconda. Esse modificano il detto di Kant, 
aver egli dovuto deporre il sapere per fare posto 
alla fede di quest’altro: aver essi dovuto deporre 
la religione per fare posto alla fede. Esse intendono 
per religiosità o fede un atteggiamento puramente 
interiore che non richiede alcun contenuto speci¬ 
fico: un modo di vivere, una tonalità, vorrei dire, 
della vita. I dogmi religiosi viceversa, sarebbero 
solo delle costruzioni particolari la cui rigidità con¬ 
cettuale non comprenderebbe ebe un singolo mo¬ 
mento della vita : determinazioni esteriori dell’ a* 
mina, mentre 1’ unità continua di questa può essere 
eterminata solo interiormente. 

nalogamente nell’ uomo morale ogni volontà 
c ogni azione si identifica ad ogni momento con 
a sua realtà pratico-psicologica : quindi essa sareb- 
e e gittima bensì, ma senza che il suo autore si 
preoccupasse ad ogni passo della sua conformità o 
meno a una legge posta al di là della sua vita. Cer* 
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^?ah2è=aai3== 

te deducibile dai pò i at teeeiamento mo' 

i Senonche con essi 1 atteggi* 

I MI’ anima non è punto esaarHo La mora. a 

che è fluire continuo, non si orienta allatto su u 
valore esteriore comunque posto (anche se q« ‘ 
esteriorità è provocata dall’ anima stessa) ma e co¬ 
me il ritmo secondo cui scaturisce la vita dalle sue 
sorgenti profonde: non una coloratura delle cosi- 
dclte azioni, e neppure probabilmente della sola 
volontà, ma di tutto l’essere. Essa si risconti a in 
ogni pensiero e in ogni possibile modo di sua ma¬ 
nifestazione, nello sguardo, nella parola, nella gioia 
e nella sofferenza, persino nel comportamento ri¬ 
spetto all’ accadere di tutti i giorni. Tutto questo è 
particolare ed esclusivo dell’ uomo, in quanto l’uo¬ 
mo non si limita a fare cose morali, ma è morale. 

II ritmo della vita che esclude ogni salto, ma passa 
da stalo a stato, è tipico anche sul piano del dovere. 
La vita morale non è composta di una serie di azio¬ 
ni morali, valutate in base ad una legge posta una 
volta per tutte; è la vita nella sua totalità continua, 
ne a labilità della parola, dello stato d’ animo, che 
e accompagnata dalla linea ideale del dovere. L’ as¬ 
so utezza ed il rigore del dovere non sono con ciò 
minimamente compromessi. Solo che si tratta di una 
Goetbl e r a * 1$ Rivalente etico di quelle che 
bili dellaV llamat0 ^ na volta: « le leggi eterne, mo¬ 
ntura ». E un pregiudizio che la dignità 
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dell’esigenza morale sia compromessa quando si 
considerino i suoi contenuti sottoposti al divenire 
all’ evoluzione, al mutamento della vita ; è il pre^iu! 
dizio di una contorta costruzione concettuale all’ in- 
terno di una concezione del mondo ormai al tra¬ 
monto. 

La pretesa di vincolare la moralità a leggi pre¬ 
esistenti, come se queste fossero le mete, solo rag¬ 
giungendo le quali si soddisfa 1’ esigenza morale, è 
molto simile alla pretesa di vincolare 1’ evoluzione 
in genere alla necessità apparente di una meta. La 
meta darebbe ad una serie di accadimenti, che sa¬ 
rebbero altrimenti semplice successione, il carattere 
di evoluzione. Ora, per quanto molli siano i casi in 
cui questo è vero, è certo che una simile rappresen¬ 
tazione non esaurisce il concetto di evoluzione, la 
quale applicata al processo vitale di esseri organici 
indica una qualità immanente di questo processo, 
.? tUt j° * nc ^P e ndente da una meta da raggiungere 
Udea da realizzare o simili). La vita sente se stessa 
come evoluzione nel rapporto reciproco dei suoi sin- 
go ì momenti, nel modo con cui uno sboccia dall’ al- 
r°, ne a risonanza del passato nel presente. Se e in 
• ie irezione essa si evolva c una domanda che non 
si pone, a atto; al massimo è un’ aggiunta superflua 
< ella riflessione. Farne dipendere 1’ evoluzione in 
nn | C Seìn P * cer nente trasportare grossolanamente il 
j P° te co . °§| sm o pratico all’ evoluzione naturale 
organismi, che è cosa completamente diversa. 
nr^f 6 ?- 0 a . VVÌene P er la vita morale quando si 
e i vincolarla a leggi preesistenti (anche 
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tosse morale solo logica del linguaggio 

** : l legge e di un’ azione 

SomTuu suo modo interiore unitario, per cui 
essa è cosi come dovrebbe essere. Allo stesso modo 
noi sentiamo, abbastanza spesso, die progrediamo, 
die ci evolviamo, senza che ciò implichi in a 
modo la coscienza di una meta di questa evoluzione. 

La legge regola una azione in quanto determina il 
valore positivo o negativo del concetto in cui si tra¬ 
duce il contenuto di quell’ azione. La traduzione^ in 
concelli è il presupposto indispensabile perebè 1 a- 
zione non sia sommersa nel divenire continuo della 
vita. 

Questa concettualità dell’ azione è decisiva per 
ogni etica normativa, in primo luogo per quella kan¬ 
tiana. Vediamo dunque anzitutto quale rilevanza 
abbia il concetto per la determinazione di un con¬ 
tenuto. In primo luogo questo: il concetto indivi¬ 
dualizza e determina 1’ oggetto. Il nostro campo vi- 
Slv ° ® a< ^ ogni momento come un groviglio da cui 
obbiamo scegliere volta a volta alcune linee, con¬ 
netterle e determinare così una cosa. Il mondo, o- 
lettivamente, è un « continuum » di cui tutti gli 
gementi che agiscono e reagiscono l’uno sull’altro, 
S0 ;rr na - iu ^cessioni e processi naturali, nè 
s a » ènrllt ^dividuali zz ati in « cose ». La « co- 
prodotta da una funzione spirituale prima- 
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ria clic, in mancanza di un termine proprio im me . 
diato, definiremo come un distinguere e un collega¬ 
re. Questa funzione si esplica su quello che prima dì 
essa è « continuum » mediante il concetto (comun- 
que sorto e per quanto oscuro, incompleto, oscil¬ 
lante) che separa e ricomprende unitariamente in sè 
una porzione di quel continuo. In termini razio¬ 
nali: un -complesso di elementi diventa per noi 
« cosa » solo nel momento che si pone come con¬ 
tenuto di un determinato concetto. Anche ciò che 
insegna Kant: «noi conosciamo l’oggetto quando 
abbiamo ridotto ad unità la molteplicità del suo ap- 
parire », porta alla stessa conclusione. Non vedo in¬ 
atti donde potrebbe derivare questa unità (che 
come schema generico sarebbe assolutamente ini- 
pro uttiva di determinazioni) se non sulla base di 
un concetto. Questo non vale solo per gli oggetti 
rea i-sensibili. Anche un’ azione è una azione solo 
m quanto un concetto la ritaglia dal flusso continuo 
C a nostra volontà e della nostra attività ; solo 
«>si essa acquista quella individualità che le per- 
0 te 01 divenire oggetto di un giudizio morale. 

so e sommamente notevole nella struttura 
co» 3 n ° Slla del «rondo: che per mezzo del 

vnb Cetl °ii ^ Una strultura cioè che rientra a sua 
clip ^ f 6 3 cate §°ria dell’assolutamente generico e 
DosqiL'i^V^^ 3 P er infiniti contenuti — si rende 
solo U fenoraeno singolo. II nostro pensiero ha 
in s i3f° mezzo superindividuale per distinguere 
dato 1 0g . getti la continuità e il flusso eterno del 
na rio. In questo non ci sono unità, eppcrò 
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• all’infuori della totalità del- 

neppure «oggetti >^ tQ ^ separato dalla roc- 

l’essere. Un fram concetto: e 

* rientra pur *° vece e U ferro che 

èssa ^tira°sono tiuc cose, an ^ e ^ ^^pg^ti^d^una 

uèXe nasca 

psicologicamente questo concetto costitutivo d „ 

oggetti, è un’ altra questione. . 

V’è però una categoria di oggetti per cui h 
necessità della traduzione concettuale non sussiste 
o sussiste almeno in forma attenuata. L’ unita degli 
esseri organici non nasce dalla separazione operata 
da un concetto di una porzione dell essere conti¬ 
nuo. Gli esseri organici hanno un’ unità obiettiva, 
immanente, una entelechia che li delimita formal¬ 
mente. Essi hanno un proprio centro che li solleva 
e distacca dalla corrente indifferente e omnicom¬ 
prensiva dell’ essere. Per questo motivo il vivente 
non subisce la signoria del concetto alla stessa stre¬ 
gua che T inorganico. Certamente anche qui altro è 
il concetto del leone, altro il concetto dell’ uomo, e 
così via. Tuttavia noi sentiamo che il concetto non 
esaurisce 1’ essenza dell’ organico. Diversamente dal 
mondo inorganico che attende dal concetto la sua 
eterminazione a cosa, V organismo appare fin da 
ncip 10 conte unità, in primo luogo e con la 

soiT 3 . e ? en2a ne ^ a cosc ^ enza della propria per- 

V oreani’ 1 concetto . è posteriore alla realtà del- 

duce l’ uni’tr^ip 6 V1Ceversa è 11 concetto che prò- 
1 umta dell’ inorganico. 
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La libertà connessa con la varietà dei nostri con. 
cetti per cui non è assolutamente determinato a 
priori quale complesso di elementi debba aggrup. 
parsi ad oggetto, non sussiste nel campo organico. 
L’organismo si pone come unità ben definita ed 
esclude gli aggruppamenti fluttuanti, possibili per 
la materia inorganica. 


Ciò spiega come anche P« azione » non sia af¬ 
fatto qualcosa che acquista unità e carattere attra¬ 
verso una delimitazione concettuale. L’azione, que¬ 
sto palpito della vita, non si lascia punto esaurire 
in un preesistente schema concettuale. Essa si de¬ 
termina dall’ interno della vita, e tutto il suo intrec¬ 
ciarsi col passato e col futuro e con tutto il com¬ 
plesso di questa vita, fanno sì che la sua delimita¬ 
zione concettuale — per quanto indispensabile alla 
pratica sia in realtà qualcosa di esteriore e ca¬ 
suale. L azione è una, in quanto la vita si solleva 
spontaneamente a un certo grado di volontà e di 
forma, si increspa a guisa d’onda oltre la liscia 
piana del suo fluire perenne. Questo incresparsi cd 
e evars i sopra il ritmo della vita senza però inter* 
romperne la continuità, è quella manifestazione del* 
vita che chiamiamo di volta in volta « un’ azio¬ 
ne ». essa non richiede affatto di essere ritaglia 13 
n un concetto. Ora, il nostro assunto fondamentale 
e Proprio questo: svincolare l’oggetto della valu- 
one morale (l’azione) dal concetto, contraria* 
a ^ te 3 tutt ® k etiche razionalistiche — da Socrate 
• c “ e pretendono di determinarlo facendo 

a un supremo « principio fondamentale )>• 
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LA LEGGE INDIVIDUALE- 

Esaminiamo in P r “" La fi- 

rTLrt Xrr/ondata essenzialmente sul- 

universale, non deriva tanto dalla forma dell indi- 
viduale, come tale, quanto piuttosto dal fatto che 
l’individuale viene identificato con il reale e vice¬ 
versa. Ogni essere può essere una sola ed unica 
volta (la sua forma, cioè, la sua qualità, i suoi mo¬ 
vimenti possono ripetersi infinite volte, ma la plu¬ 
ralità dell’ essere nel suo aspetto generico di essere 
non è pensabile). L’essere ha cioè una individualità 
ontologica. In questo senso ogni realtà è individuale. 
Ed ecco che su questa base metafisica si costruisce la 
proposizione inversa: solo l’individualità è reale. 
(Logicamente la proposizione non si giustifica, so¬ 
stanzialmente però potrebbe essere vera). In cam¬ 
po etico essa provoca una proposizione complemen- 
indlvi? 0 i CllC *?° n è rea * e ’ l’ideale, non può essere 
ciuesm T! e Ì du f? lle . deve essere universale. E’ 
la propositi Cr ° Ct - 1Ca k. antiana e il nocciolo del- 
non si comanda tlP1 ^ ™ < ? U quella etica si es P r ìme: 
mente da sè d v mai C1 ° u 6 alcUD ° VUole inev itabil. 
Priao luogo ’eorZlvff U ? assima si diri ge in 
ld entificare V es ì™ eudera °nismo che pretende di 

licita. Tuttavia^ C ° n la tende nza alla 

nitro: nmo™ 1 c he 0 -'ff Ca ‘° I PÌÙ » <f»«- 

Ohe c reale, è fuori dall’ ambito 


13 


Inl “tzìo ne della 


vita. 
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dell’ esigenza morale. La realtà non può essere in¬ 
sieme l’ideale, appunto perchè essa deve adeguarsi 
all* ideale. La coincidenza di realtà e ideale è con- 
tradittoria e inconcepibile. Se il reale è individuale, 
l’ideale deve essere universale; se l’individuale è 
soltanto reale, esso non può essere insieme 1* esigen¬ 
za ideale di una legge. La fonte della legge non 
può essere assolutamente nell’ individualità del- 
P uomo per cui è legge; essa è fatalmente superin¬ 
dividuale in quanto è superreale. Anzi c’ è di più: 
essa non si rivolge neppure all’ uomo nella pienezza 
della sua individualità concreta, in quanto non vi 
troverebbe alcun appiglio, ma alla ragione, all’((Io)) 
puro. Per Fichte, nel processo morale F Io indivi¬ 
duale empirico non fa altro che scomparire dissol¬ 
vendosi nell’ Io puro ; se non si dissolve, la legge 
morale non è realizzata. Ora, nell’ Io puro scompa¬ 
re ogni differenza individuale; esso si riduce al con¬ 
cetto universale di uomo, a quella umanità dell’ uo¬ 
mo di cui Kant dice che è sacra anche se P uomo 
è empio. « Se gli uomini fossero perfetti —- dic e 
Fichte a proposito della pura moralità irraggiungibi- 
le in terra — se essi potessero raggiungere la meta 
suprema, sarebbero tutti uguali: un solo soggetto»- 
Ora, questo presupposto di Kant e Fichte che s 1 
ripete tuttora variamente modificato, per cui P un |' 
versale è P Io puro, individuale invece P Io emp 1 
rico qualitativamente differenziato all’ infinito, 
sembra assai discutibile. Se mai è vero proprio 
contrario. E’ proprio nel nostro essere empirico c c 
siamo determinati a un modo da mille cause co- 
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•n altri* livellati a un nio- 
s ° ciali; dominati a rz n 
t -oposd a un .->“"^0 L c\ 

S^rS3K^!S4«.-*** 

è elemento a priori determinante, appare coi q 
cosa che è qualitativamente unico, metafisicamente 
solitario e profondamente indifferente contro tutto 
e contro tutti. Di fronte alla uguaglianza delle con¬ 
dizioni ambientali e di natura che ci determinano 
come esseri naturali, viene anzi fatto di domandarsi 
se non sia solo in dipendenza dell’ individualità del¬ 
la nostra personalità metempirica che si possa spie¬ 
gare T individualità empirica sociale, storica, psico¬ 
logica. In fondo in fondo è 1’ uomo che forma il suo 
ambiente anche se poi è 1’ ambiente che forma 1’ uo¬ 
mo. Mi sembra perciò molto problematico 1’ assunto 
dell idealismo Kantiano e Fichtiano di porre a base 
dell’ individualizzazione empirica, contradetta dalla 
uguaglianza dei rapporti ambientali, una persona- 
ma universalmente uguale. 

aC “ Ua “J presupposto, la mo- 
rcaltà indivi i' " 3 u , na vo ta P er sempre dalla 
dell’»mversa d lè a p 6 "u 63 " 1 “ e,erno nella sfeta 
WWro un dt^T^’™ 0 Subit ° U ”’ otbie *ion e 
»on « stato finora m ° rale “^«listica, che 

La do “ ri « a 

U ? uale per uomo C f “ T U e una > “distinta, 

è scra P««mentfpCali à d 1 rn Pl ” alÌtà deUe 

P uranta di nomi mentre la 


196 


INTUIZIONE DELLA VITA 


cosa è una, è caratteristica della concezione che 
stiamo criticando, fino alla sua espressione massima 
in Kant. Si ammette senz’ altro l’individualità e la 
molteplicità del male, del vizio ; si nega invece una 
molteplicità del Lene. Per quanto allietante sia que¬ 
sta concezione dal punto di vista di un’ estetica 
della morale, una considerazione un po’ più attenta 
e spregiudicata porterebbe piuttosto alla conclusio¬ 
ne opposta. I valori etici negativi sono molto più su¬ 
scettibili di essere ricompresi in un concetto uni¬ 
tario, che non quelli positivi. Anche sé la rappre¬ 
sentazione che il peccato consiste in un predominio 
del senso sulla parte più profonda e centrale del- 
l’uomo è sbagliato, essa avrà bene un minimo di 
fondamento obiettivo ; ora non c’ è dubbio che lo 
strato più ampio, più unitariamente universale del- 
T uomo è proprio la sensibilità. E’ un grosso errore 
di pensare cbe 1’ egoismo — identificato col pecca- 
minoso-sensibile — abbia il carattere dell’ indivi¬ 
duale. Al contrario, 1’ egoismo che vuole sempre 
« avere », che esce quindi dall’ individuo dirigen- 
dosi su oggetti esterni cbe potrebbero essere anche 
di altri, contiene in ultima analisi un elemento ti¬ 
pico di spersonalizzazione, qualcosa di generico h 11 
personale. 

E solo 1’ apparenza superficiale del peccato, l a 
sua tecnica, per così dire, che fa credere al sU # ° 
carattere individualistico : 1’ esclusività dell eg°i 
smo, il suo rinchiudersi in sè, la sua tendenza anti¬ 
sociale. Nell’ essenza invece, il peccato è qualco® 8 
i molto più generico che non il bene, tant’ è vero 
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L ‘ lECCE "' DI ' 1 , , scinde affatto dal- 

* Ì 1 SU 0 Stò fi dèi coBtenuti, a che non avviene 
valori polivi , no ,alc 

None senza-si c ni , «diventa ciò che 

sia slato espresso nella intimo e 

sei! », quindi come un " costruzione 

vero. Ora, se non si segue Kant nella 
contorta per cui questo Io centrale viene in 
con la ragione universale, ma si piemie 
C dato dalla nostra esperienza e dal sentimento 
tenore della sua unicità e solitudine, si vede come 
la moralità fluisca proprio dal punto in cui 1 uomo 
c solo con sè stesso e nell’ atto che 1’ uomo si ritrae 
dall’(( ampia via del peccato )) ; via ampia non solo 
perchè comoda e piacevole, ma anche perchè uni¬ 
versalmente percorsa. L’ affermazione dunque del- 
l’universalità e quindi dell’ unitarietà del compor¬ 
tamento morale, dell’ individualità del suo contra¬ 
rio, deriva da una valutazione preconcetta per cui 
il valore positivo viene considerato unitario, quello 
negativo invece differenziato e accidentale. Dice un 
vecchio detto ebreo: strano che Dio abbia creato 
tante malattie e una sola salute. E’ un’astrazione 

litici Salut . e vuo1 P ro P rio dhe che la funziona- 
partictlarT S ivif, 1Sm0 SÌ . CSplÌC£l normalmente fino nei 
Naluralmem minutl; sano e ognuno a suo modo. 
^anto la maW St ° VaU a *? te per la malattia; per 

Aversi tipi costanti P N Sa § T CSSere aggru EP ata in 

meUtre la 

P assolutamente imi ; 6 im P r evedibil e e del- 

ente individuale, la malattia è prodromo 
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di morte, cioè dell’ assolutamente universale che 
spegne in sè ogni particolarità individuale. Tolstoi 
osserva una volta che tutta la gente felice si assomi- 
glia — come se ci fosse, secondo 1’ opinione di Kant, 
una sola felicità — mentre infelice è ognuno a suo 
modo. Questo è vero solo se si confonde la felicità 
con i suoi presupposti comuni: ricchezza, censo, 
successo, possesso, amore corrisposto, ecc. ; in tal 
caso essa è certamente piuttosto uguale. Quei beni 
infatti sono relativamente pochi e ammettono al pro¬ 
prio interno poche gradazioni. Ma se invece di guar¬ 
dare alle condizioni esteriori della felicità, si guarda 
alla felicità stessa nella sua realtà soggettiva, si vede 
che essa è altrettanto unica e incomparabile di quel¬ 
lo che la vita individuale cui conferisce al momento 
esaltazione e bellezza. Il dolore sembra a volte flui¬ 
re più dall’ intimo e profondo dell’ individuo, per¬ 
chè le sue cause esteriori, in quanto consistono spes¬ 
so in mancanze, in delusioni, in depressioni, sono 
meno visibili; in realtà la felicità non è meno inte¬ 
riore e intima. Al contrario essa è per lo più tanto 
più delicata, indefinibile, che appare necessaria¬ 
mente come qualcosa di più particolare, più indi¬ 
vi uale, vorrei dire, più casuale, che non il dolore, 
che può essere dissolto ad ogni istante da cause 
molto più esteriori e frequenti. 

universalità morale, specialmente se si accen* 
XU * suo carattere di unitarietà, deriva dunque ti¬ 
picamente dalla tendenza — psicologica e ottimista 
jh postulare un'armonia dei valori. Uno sguardo 
ea istico non saprà nascondersi che i nostri peccati 
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»— r , di tipicità-ito 

„ carattere di generai— d. ttp 

Sore che le "piente, ci vogliamo ehm- 

Maora,eomemctdenta ^ imiver sahta? 

deret qua'’ c ll Irrealtà etica il punto d’ attacco 
“;r,:rcHe l ! eapti-^ Perche sopratutto que- 
per 1 co ri pii a universalità? 

S,a Decisivo ndsembra qui il concetto di « a.mne >). 

L’azione, come ho detto sopra, e qualcosa d 
tamente circoscritto, con un proprio centro e un 
proprio significato ricomprensibile in un concetto 
che lo descrive; è questa la condizione indispensa¬ 
bile perche un’ azione possa sottostare a leggi uni¬ 
versali. Quando Kant esige dalla azione morale di 
potere valere come legge eterna e universalmente 
valida, presuppone 1’ azione morale come qualcosa 
di obiettivo, di immutato, qualcosa cbe resta identi¬ 
co e riconoscibile nelle contingenze più diverse. Fino 
a che infatti i singoli momenti della vita, le singole 
decisioni, i singoli stimoli vengono ricompresi nel- 
l imita d’un’ esistenza concreta essi hanno signifi¬ 
cato solo in rapporto a quella esistenza, sono per 
così dire semplici respiri di quella vita individuale. 

* potere diventare contenuto di una legislazione 

sionTr'V 88 ! dev0n0 essere sciolti dalla connes- 
in quanto ' “' SteIlza individuale concreta. E’ solo 

Polo? ,2T S ° M S ‘. aCCatÌ dal1 ’ indivìduo che 
Possono valete com”? 1681 ™ lre com bìnazioni e 
<e valide. In K.-m f ° rmc seriche universalmen. 

* della indica iST" te 5 1 !?™ « moti- 

• per 0081 dire, dell’ azione mo- 
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rale: così egli insiste sul « progresso della morali- 
là»; l’individuo cioè progredirebbe moralmente 
dalla nascita alla morte. Senonchè 1* esperienza di¬ 
mostra che ciò avviene assai di rado tanto che per 
Goethe era assolutamente dubbio: « F uomo_di¬ 

ce Goethe — invecchiando cambia ma non si po¬ 
trebbe dire davvero che diventi migliore )). Ma an¬ 
che a prescindere da questa considerazione, per 
Kant il progresso non e evidentemente che un sus¬ 
seguirsi di azioni, progredienti solo per il fatto che 
la porzione di moralità contenuta in ciascuna di esse 
è via via maggiore. 

Oggetto della valutazione morale è pur sempre 
1 azione isolata racchiusa in un determinato concet¬ 
to. Del resto, questo avviene per tutti i principi che 
pretendono di valere generalmente, non solo per 
imperativo categorico. Anche il comando di Dio, 
mezzo di Aristotele, come pure F utile so¬ 
ciale, non colgono F azione nell’ atto che sgorga dal 
profondo della vita ma la colgono solo dopo che sia 
sistemata in un concetto ; ed è indifferente che F a* 
zione venga considerata come qualcosa di esteriore, 
i materiale, o come semplice processo psicologico; 
come c pule indifferente che sia coronata dal sue* 
ccs so o meno. La vita, nel suo aspetto morale, con* 
sis ciei e di una serie di azioni, una accanto all’al* 
a, nettamente differenziate dai singoli concetti clic 

le ncomprendono. 

• U1 * a Parentela strettissima con la comune 

Co ° b ia della rappresentazione. Questa, dal flus* 
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s0 della co- icnZ d X:t^^rtrrtWa. volta * 

logica. Meglio ™ c ? t “ lti Xenti e li riveste 
l’aspetto lo S“° “ jj con tenuto come rappre- 
con una * dazioni così ridotte ad unità 

^supposte danno l’itnaginc della vita psichica ; 
esse sembrano sorgere e svanire, separarsi e coll ■ 
garsi, riprodursi vicendevolmente, ecc. ; ciascuna i 
esse appare dotata di una forza sua propria che la 
stacca dalle altre e le fa ignorare per cosi dire, la 
fonte comune da cui tutte sgorgano. 

E’ questa imagine meccanica del gioco delle rap¬ 
presentazioni che determina la concezione comune 
del fenomeno psichico. Ora, questo modo di rap¬ 
presentare la realtà interiore si è esteso, mediante 
le leggi morali universali, anche all’ idealità del do¬ 
vere. La legge universale non si può riferire ad 
una a Z1 one che sgorghi dal concreto di una vita in- 

di 8Ìa lIl 7 di V uni co aspetto possibile 

contenuto vital da , l ° momento - Essa coglie il 
cut viene vìssitTm Ml o ° raent0 c nel1 ’ «spetto in 
Me che ™pu?;blr V Ua tra<1 “ concet- 
‘'"geme diverse Lo lndmte volt e in tante con- 
““Mo motalc d„mi' 0 “ CeZ1 ° nc , raeccanic a del fe- 
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delle grandezze determinate. L’ elica medioevale di- 
mostra quanto inadeguate e quanto difficilmente 
adattabili siano queste formulazioni concettuali di 
fronte alla elasticità del reale. In tutta la letteratura 
medioevale appaiono delle schematizzazioni delle 
virtù e dei vizi; essi vengono personificati in forme 
caratteristiche: per esempio i vizi sono rappresentati 
simbolicamente dagli animali più bizzarri. Si co¬ 
struisce così una gerarchia dei valori etici sostan¬ 
ziali obiettivi: il loro significato funzionale è com¬ 
pletamente perduto. Essi si contrappongono, si eli¬ 
dono, si compensano, si determinano reciprocamen¬ 
te come un sistema di forze naturali prescindendo 
nel modo più completo dall’ individuo che li espri¬ 
me. E come le forze naturali sottostanno a una legge 
di natura che le determina ad ogni istante nel loro 
aspetto concreto, così le azioni morali, isolate dalla 
vita che le esprime, sono valutate ad ogni istante 
come entità sostanziali obiettive da una legge uni¬ 
versale. 

Ora, questo è possibile solo finché il dovere ven- 
à ga concepito come staccato e fondamentalmente 

contrapposto alla vita. In tal caso infatti nulla im* 
pedisce di raggruppare razionalisticamente i singo 1 
contenuti in categorie vieppiù ampie fino a un pri 11 
cipio universale. Nel momento invece in cui il do 
vere venga riconosciuto come forma della vita, qu e |j 
a concezione è esclusa una volta per sempre- 
overc è un flusso costante che pur scorrendo su 
lm P iano differente da quello dell’ essere accom* 
Pagna ad ogni istante il flusso della vita reale. ^ 
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‘ ., acchiudere in concetti 

«a continui no»^ ; rifiuta ad ogni gemi¬ 
ne, «mente «coscritti 

Aia logica di concetti. 

S:"”t*i, vissuti, della 

coscienza rispetto ai contenuti ideal, imp tea un 
paradosso che cercherò di esprimere nella sua tor 
ma più generale, cioè quella teoretica, nelle pagine 
seguenti. 

Una volta concepito il dovere come un processo 
di vita staccato dai suoi contenuti che gli si con¬ 
trappongono in forma più o meno imperativa, non 
sarà difficile applicare al campo etico quello che 
stiamo per chiarire da un punto di vista teoretico 
assolutamente generale. 

La nostra vita è un processo continuo. La co¬ 
scienza di questo processo è un dato di fatto che 
non si può paragonare con nessun altro perchè non 

contenuto SaUlÌF ^ nel S ° ggeU ° cosci ^te, nè nel 
PieSl g8 t • C0n ° SCÌlrtO - Nel1 ’ att » dte ci rap- 

Vimia m „ltM , n™ier e - <IUeSta Coscienza ’ la «' 

Iliadi un m0 vi 'he Hnmagine; per esempio 

*• - t ? flnire ° di “ 

sano Che con quest0 V Tuttavla sappiamo benis- 

" l’ essenza, che anzi n ° n riusciani ° a coglie- 
C S r n - a deUa Propria vhà'T C ° me ■ 

"“«> conoscenza intuitiva 1 • 0S0Ìenza ’ * 

a “ pregnan- 
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te che noi abbiamo. Proprio per questa sua intui¬ 
tività, noi a rigore non l’abbiamo mai nel suo aspet¬ 
to puro ; nel momento che 1’ abbiamo essa è già 
astratta, obicttivata. Essa esiste solo in quanto si 
esprime in certi contenuti coi quali è collegala in 
un modo tutto caratteristico: noi sappiamo, spe¬ 
riamo, crediamo, sempre qualcosa; ogni nostra ri¬ 
flessione, ogni nostra osservazione si riferisce a un 
contenuto. Ora, nel momento che noi ci rappresen¬ 
tiamo qualcosa, la concretezza di questo qualcosa 
spezza la continuità della vita allo stesso modo ebe 
la storia che è un flusso continuo, viene spezzala 
nei singoli fatti storici in cui la conosciamo intel¬ 
lettualisticamente. 

La verità di quanto abbiamo detto non è per 
nulla contraddetta dal fallo che i singoli contenuti 
rappresentati, si succedono, dal punto di vista stret¬ 
tamente psicologico, senza salti e distacchi. Nel mo¬ 
mento infatti che noi ne acquistiamo conoscenza 
come di singoli contenuti, nel momento in cui cioè 
non ci limitiamo ad averli psicologicamente, ma li 
comprendiamo intellettualmente, ciò che compren¬ 
diamo è qualcosa di nettamente circoscritto e parti¬ 
colare. Se io mi rappresento qualcosa, una stella 
per esempio, o una guerra, uno strumento o 11 n 
concetto metafisico, questo contenuto della min rap 
presentazione è fisso e immutabile. Io posso sì, dopo 
ayerio pensato, pensarne un altro, che magari si 
differenzi pochissimo dal primo, ma questo altro 
sarebbe per 1’ appunto « altro » e non il primo veto- 
1 ca * 0, U contenuto del pensiero ha appunto que 
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u LECCE indi'™ 0(r gettiva nel 

temp» encU "„j:fi caz ione continua, i P 
mondo a una modi è altrettanto mobile, 

soggettivo in c.,1 quello che è; tan- 

esso viceversa «’«®P comune parla di un suo 

,o che quando il bu i „g antropomorfi- 

„modificarsi» non in C,U .' te - nromio deU’au- 
camente al contenuto quello che e proprio a 
lerascienza, che si sente come qualcosa di coslan 
in mezzo a ogni cambiamento. Certamente se la co- 
sa che penso si muove, io posso pensare anche que¬ 
sto movimentò, ma allora anche il movimento pen¬ 
sato è qualcosa di fisso, qualcosa che è quello che 
è, e resta costantemente tale senza alcuna modifi¬ 
cazione nel tempo e nello spazio. 

Tutto questo è molto evidente nell’ arte. Pren¬ 
diamo per esempio, la Venere di Milo. Tutti gli 
dementi per cui questa statua è o fu reale, sono 
caratterizzati dal movimento continuo: il processo 
erettore nell’ anima dell’ artista, e il lavoro della 

' mam ? che non sol ° si modifica per 

«•mente p e T l" "”',™ che s ! modifica inter- 

rappresentazione sensìbile' q pr ° CessI molecolari; la 

^ 0re e il significato sni ’t ^ P ? rte del contempla- 

per 'ni. Non e’è nulla d” 1 * qUella statua ta 

tuUo vesto, eppure p o' ' asso ^ tam cnte stabil 
orpsnwe. ^ppure i onera ovk 


e m 


f^equa’ndodi r cLmo°Tv d ’ ar,e Ubiamo 

2 * a -Wme:rsuMe e N ^ * MU ° è ^ 

•£££*? pa * motfi arn Tfo f ° rZa * f " 

«niente immutabile nel terrm f ° ma i ««a è 

tempo e non importa 


U.— 
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che abbia a scomparire un giorno o elle nessuno 
abbia a ricordarsi di lei. Ora, ogni contenuto og¬ 
gettivo della coscienza presenta una simile eternità 
della forma pensata. Nel suo realizzarsi fisico o psi¬ 
chico, esso prende parte allo scorrere, al divenire 
continuo del cosmo; nell’attimo però che è collo 
dal pensiero si fissa una volta per sempre irrigiden¬ 
dosi intorno a un suo centro. L’ espressione più si¬ 
gnificativa di questo è data dall’ opera d’ arte nella 
quale nulla penetra dell’ essere e del movimento 
del resto del mondo. 

Noi non riusciamo mai a cogliere la coscienza 
nel suo aspetto puro, ma ne cogliamo sempre sol¬ 
tanto i singoli contenuti, le singole imagini; in bre¬ 
ve, quegli elementi immobili discontinui in cui si 
esprime il flusso continuo della coscienza. Abbiamo 
così uno stranissimo rapporto: la vita spirituale, 
1 Io, che in sè è processo continuo, senza confini, 
non si lascia cogliere che nel suo solidificarsi in 
contenuti la cui essenza non è più movimento, ma 
iscontinuità e immobilità. Possono esserci o no, 
n ^° r ° mov * meil to, un loro divenire è escluso, 
c atto concreto di pensiero noi siamo soltanto 
n recipiente in cui si versa un contenuto, o meglio 
ancora, siamo la presenza immobile di un contenuto. 

processo che quel contenuto porla e crea, non lo 
possiamo mai cogliere, perchè nell’ attimo che lo 
cogliamo, esso è già contenuto. Tuttavia noi sap¬ 
piamo e lo sappiamo in una forma sui generis 
t 6 Va < l ues ^ a sola conoscenza e per nessun al- 
ra ce quel processo è la realtà ultima del pen - 
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siero di fronte 
tualmente, 


individuale 

tutti i contenuti espressi coucet 

imeni* nP t a fisica potrebbe veramente 

Una riflessione „ ua lora fosse possi- 

afiermare , ue ,la itnpossibimè alÌMarne k 

bae _ T che n n affetmo ^ La 

slrutlura logica ne . data nel sillogismo 

sua espressione pru sempl a è dun- 

l OB ieo Quando noi diciamo, b e ivi, m e » . 

uùeP, quest’ultima proposizione che affermimi! 
Livare dalle due premesse implica una slraordi- 

naria difficoltà. _ 

Intanto, ciascuna proposizione è una verità chiu¬ 
sa in sè, valida per sè, che non richiede affatto una 
prosecuzione in altro. Secondariamente, la succes¬ 
sione in cui le tre proposizioni si unificano a sil¬ 
logismo, non ha nulla a che fare con le proposi¬ 
zioni stesse, le quali iu sè sono ugualmente estem¬ 
poranee. Non è il loro contenuto, la cosa cioè che 
la coscienza intende con esse che impone la conclu- 

rr a è ! a coscicnza stessa che ordinandole in 
culi m0 J ’ s P ezza * a limitatezza di ciascuna di 

Si C ° Ua prop °“ succ*. 

co ™ 

®" indipendentemente il i° me qualcosa ote sus- 
S10 “e invece in quanto ,, da ? ensiero i la condu- 
7,®. avviene solo ! ” daUe due Pre- 

Pensiero. WÌ pen »«<>. solo per ,J 220 

l u " a ««atto JpT SÌz ‘ oni restano rigidam 

-Ù- KLK « «?C 

m alcun modo la 
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trasfusione dell’ una nell’ altra e la loro unificazio- 
ne. E’ soltanto il flusso continuo del pensiero elle 
provoca l’unificazione superando i limiti di ogni 
singola proposizione logica. Esso in quanto conti- 
nuo, in quanto cioè non cessa bruscamente dopo la 
proposizione S è M, per ricominciare dopo un salto 
nella proposizione S è P, allenta i confini dei sin¬ 
goli contenuti e pone fra essi un nesso che non 


espresso in forma logica, li unifica. Il contenuto del¬ 
le forme logiche — le singole proposizioni — è per¬ 
ciò soltanto un elemento del processo spirituale che 
determina la conclusione; le tre proposizioni sono 
soltanto dei punti di passaggio che determinano 
bensì gli estremi del sillogismo, ma non lo costitui¬ 
scono. Ciò che lo costituisce ciò che fa sì che la 
conclusione derivi dalle premesse, non è affatto 
contenuto nelle proposizioni per quanto esse seni- 
rino , esprimerlo compiutamente. 

C è forse bisogno di una spiegazione più esau* 
tre proposizioni, premettiamo, hanno una 
vai.ità estemporanea che è indifferente alla loro 
realizzazione psichica ; ed è per questo che 1’ even¬ 
iva e realizzazione acquista carattere di verità. In¬ 
atti, comunque s’intenda il concetto di verità, rea- 
is icamente o idealisticamente, esso consiste in ogni 
caso nella concordanza della realtà del pensiero con 
no schema ideale preordinato. E’ per questo che 
dai!?” sco Perta, non inventata. La concor- 

cp 3 . \ r « a * tà e sterna costituisce l’essenza ne- 
bentp 1 » 13 !’ 6 3 Ver ^®5 mancando la concordanza su- 

errore. Se chiamiamo idea lo schema idea c 
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avremo pure un si n 0 eismo: un ldea c . ’ rtTi 

rituale cosUlutiv ce( jimento sillogistico, n ^ 

comprenda tutto ll p ttua H di passaggio, cioè 

soltanto i suoi punti anche tutto ciò elle 

ltprC “ eSe fa i“mo’vimento, la sintesi, che 

XL Wutóa struttura, le proposizioni racla- 
te. n processo spirituale, in cui si viene costituen- 
do il sillogismo, deve avere un suo schema ideale 
di verità, la sua idea; questa si innoverà secondo *0 
stesso ritmo, nella stessa continuità fra i singoli 
membri del sillogismo. Proprio il logico rigoroso, 
colui cioè che riconosce validità ad una conclusio- 
ne ricavata psicologicamente soltanto quando essa 
sia la rigorosa riproduzione della conclusione idea¬ 
le, non può sottrarsi a questa conseguenza; dal 
momento che il processo psicologico per cui si ar- 
riv a alla conclusione contiene più che le tre pro¬ 
posizioni elementarmente contrapposte, così anche 

re fi»T ldCal - e Che gU corris P onde > deve contene- 

ifc r Cbe le tre La 

memo clic ha la'*"? a stessa possibilità di movi- 

™>«>J« la re ' U a V ?' SC . S0 «° Vita no “ * usasse 
p "*ocoX 0 la “’ p,t ! ca di ™ organismo cor- 


dalla rappresentazwoo '“ ssQ spi . 

. uu’idea corrispondente» ^ ^ 


14. 


Ini 


u, *»one della 
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Non basta : dato che la vita è legata come tale al 
tempo, anche la struttura logica ideale deve eoa- 
tenere a sua volta qualcosa di analogo al tempo. 
Riprendiamo il nostro sillogismo. 

Ciascuna delle tre proposizioni, considerala in 
sè e per sè, vale all’ infuori di ogni temporalità, e 
poiché 0 rapporto per cui le premesse si trasfon¬ 
dono nella conclusione giace sullo stesso piano lo¬ 
gico, esso pure è da ritenersi estemporaneo. Que¬ 
sto rapporto però non è altro che il movimento che 
afferra e passa attraverso le premesse per sfociare 
nella conclusione, e corrisponde a quella che è in 
altro campo la successione dei contenuti concreti 
della coscienza. L’ uno e 1’ altra sono ugualmente 
necessari: la seconda in quanto allinea una serie di 
momenti della vita; il primo, perchè esso solo fa 
sì ette dalle premesse derivi come conseguenza la 
conclusione. Per quanto dunque le parti che costi¬ 
tuiscono 1 elemento puramente logico, siano fuori 
a tempo e ugualmente valide, tuttavia la loro suc¬ 
cessione è altrettanto determinata di quanto sia nel* 
successione temporale. La conclusione del 
SJ ogisrno, deriva come conseguenza solo in quanto 
6 P rece duta dalle premesse. Abbiamo qui un feno¬ 
meno caratteristico che potremmo chiamare di un 
movimento fuori del tempo, la cui estemporaneità 
costituisce una vera e propria analogia di quell 0 
e e i movimento nel tempo tipico della vita. 

Ault0 «Presto del resto è abbastanza evidente 
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LA LE 0013 INDIVIDU . , i: n o-ua a gÌ° comu- 

be nel pi ù banale eS6 “ P ioiie • «vivere significa 
aDCh p r endfamo la proposizione-* r0 le ha un 

In ^‘^n /dtnuna corrisponde 

suo senso, comprcnsA , r ^ pe rò, nessuna ha 
u „a certa visione, P ^ m giudizio le p«- 
valore di venta ne P .j iu( ji z io pero non 

roleperdono fi loro isolamento, U g J ac . 

l P esternamente come fosse una ìere w 
chiappile parole svolazzanti prima per proprio co - 
to.Tutt’altro: il significato del giudizio e qualcosa 
di assolutamente unitario ; tanto unitario che non 
si lascia affatto caratterizzare come sintesi. Il pen¬ 
siero sbocciato come creazione nella mente dell in¬ 
dividuo, è pensiero unitario, non sintesi. L’ ima- 
gine della sintesi nasce solo in quanto 1’ unità del 
pensiero viene scissa posteriormente a scopo logico 
c discorsivo. Le tre parole non sono neppure parti 
del pensiero e nessuna di esse lo contiene prò rata. 

T se sono staccate e messe 1’ una 

ti, così " lra che sor f P Pagine di una sinte- 
ma nel momento* eh" ™ 6 ° da successiv amente ; 
«VO giudizio, eceo a Si' nCate ’ S ‘ r ! com P°. ne 51 pri- 
u " a imagine assolutamene- nS ” 8 ° lmme diatamente 
Finché le a t ?„" 6 lUtt ’ alt ™ che 

’ u «essione discontinuo 1 ?’ * j trovano in semplice 

r ?” Ua a £ZlT, A r raltra ’ -e C 

,4i ssrw«?=?a 


eran ° al di £ U0ti 
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di questo; esse lialmo perduto il loro significato „ 
«colare, per quanto quel significato non sia?"' 
fittamente. scomparso. Ansi è desso che deterZ 
la possibilità di esprnnere quest’ altro pensiero uni 
tane e non composito nella forma di una prono-' 
sizione trimembre composita. P P 

ra l P ° rl ° C 1 Ud0S0 ’ e 110,1 anc °™ sufficien- 
temente cbianto, vuole solo dimostrare che quando 

gnificalo S ° f 3 ? r01,0S1ZÌ0ne iia 1111 significalo, ^un si- 
i suoi 1 quaiu ^ t i ue ’ aucIie senza pretesa di verità) 
lamento r mCnU dÌCabiIi sono lolti dal loro iso- 
simbiosi .° nce ! tua e ’ ed entrano a fare parte di una 
e U moti CUI S ! ì lespriule simbolicamente l’unità 

Pero m T° deUa dta dell ° ^“•ilo- 
siero ebe^ unir 6 appUULo ^esto: che il pen- 
si crea cni if C non giustapposizione di parti, 

ostone t ^ deU ° !*“** "“ »* 
o di offset dl eleme “ti rìgidamente definiti, 

smo in amili eS ^ eri ° d * ^ ou rìnuqne il loro sillogi- 
rispondente ° T™ P ° ssie< ^ e un termine ideale cor- 
flusso contin,, nC ,^ ua ^ e s i esprime a sua volta il 
pria della v it° - G 8 tla f cende nza d’ogni limite, pro¬ 
dalla quale no' ^ ^ °® U1 bugola proposizione, 
di avere sem ^ esi ^ a neppure di essere vera, ma 
lizzare questori 1C< l mente nn significato, può rea- 
in quanto SUD i° rni1 ? d i giudizio obiettivo, solo 
singoli eleiupnif^i & rìgida limitazione logica dei 
Si riconfèlf * h cosl ituiscono. 
ne di affermare- ? Ul 5 Uanto e fifiimo già occasio- 
vamente alla a v “a non è vincolata esclusi - 
rnia d ell’essere concreto. Se ((do- 
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vere )) significa che la vita cosciente, la vita come 
accadimento spirituale, si svolge oltre che sul pia¬ 
no della realtà anche sul piano irreale di una sem¬ 
plice esigenza, possiamo ora definire* « idea » 1» 
spetto ideale di questa esigenza sciolta dalla vita. 
Ed ora abbiamo visto che persino questa idea astra - 
ta ripete in sè la forma della vita; che essa pure, 
per quanto sciolta dalla vita, non è affatto qualcosa 
di morto, irrigidito in singoli frammenti staccati. 
La conoscenza è vera in quanto coincide con uno 
schema ideale preordinato che per quanto fuori dal 
tempo e per quanto indipendente da ogni realiz¬ 
zazione vitale concreta esprime in sè tutto il mo¬ 
vimento, tutti i passaggi, tutta la ricchezza di sfu¬ 
mature della vita. A sua volta l’ azione è morale 
in • quanto coincide con 1’ ideale di un dovere, che 
ripete esso pure, se non vuole spezzarsi in mille 
frammenti privi di vita e di valore, la forma inte¬ 
riore cioè la continuità della vita. 


Ed eccoci ritornati al motivo fondamentale del 
nostro pensiero: la legge universale può adattarsi 
alle singole azioni solo in quanto esse siano previa¬ 
mente tolte dalla connessione continua della vita 
individuale. L’azione viene individualizzata me¬ 
diante la sua espressione in un concetto logico ; que¬ 
sta individualizzazione è in netto contrasto con la 
individualità che 1’ azione ha come palpito, per così 
dire, della vita del soggetto agente. Ora —• e questo 
è veramente il mio postulato fondamentale — il 
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significato morale dell’ azione non può esprimerò 
che in questa sua seconda forma di individualizza! 
zione Una legge quindi che pretenda effcttivamen. 
te di determinare il valore morale, può derivare 
solo dall unitarietà della vita dell’individuo o me- 

vi!a Fin !™° 'f" 0 cIle llu ’ “Passione di quella 
vita, rmche un azione viene richiesta in base al 

s gniheato che essa ha dopo essere stata coneettual- 

mente discriminata, le manca ogni connessione idea. 

dcirlon. SOgSe "° agCnte ' La responsabilità 

per oucsm • “ °, V . a U f basc "“‘«ri». poiché 

L sto e f ohe la legge provenisse dal- 

lizzata ' 011 C 1 Vlla Coll’azione che vorrebbe rea* 

raIe N °'! ì SÌ /? Cep if Ca Ia subietti vita di un dovere mo- 
; • H dovere affondando le sue 

anziuuu“ct'wV- ,à ? VÌ,a " ***”• giunge 

ìalismn m * i 1110 t0 maggiore di quella del mo- 
moralismo 21 ^ 3 ° P r °posizione fondamentale del 
Sull’altro ' r 7 6 °® nimo con osce il suo dovere, e che 
croscè C o ni Tì re " 1 ““ «™"o che l’individuo ri- 
s mo razioni/ 3 3 ^ ^P en de dal fatto che il morali¬ 
realizzabile con °r a ttoT CC ì 3ltr0 d ° Vere Che qlieII ° 

cepibile rlisa • • dl V( d° nt à- Per esso è incon- 
un certo modr) 0 / *1 j ® ssere ’ 0 si debba sentire in 
cioè di ouello’ 1 ° VGr ? 6 S0 *° fiu ^ piano dell’ agire, 
mente. Ouan 1 • può . essere voluto teleologica- 

un piano i lnvece s i concepisce il dovere come 
come oen* d generaIe della vita, si comprende 
sè un ideale SPCtt ° de ^ a Vlta P 0SSa avere sopra di 
’ Un m °do cioè di dover essere. L’in- 
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, Wp essere in un certo modo, quo¬ 
terà esistenza altà in cui si esprime. La 

'“TlM di ^confrontare solo in singolo aspetto 
Smaltì con un singolo aspetto del dovere, na- 
elianto da uno spezzettamento tanto mevita- 
Mie nella prassi e nella riflessione, quanto ar itra- 
rio in senso assoluto. Dato un individuo, e la to 
talità della sua vita clic deve essere in certo modo. 


non un solo aspetto. 

Solo una concezione simile del dovere, unitaria 
c totalitaria, anche se non esprimibile in un con¬ 
cetto, ne fa comprendere tutti gli aspetti, che sfug¬ 
girebbero altrimenti non solo all’ imperativo cate¬ 
gorico, ma a ogni altro principio morale universale. 
Vi c tutta una serie di contenuti e di situazioni della 
vita, fluttuanti, oscillanti, che non sono concettual¬ 
mente esprimibili, ma possono solo essere vissuti 
nella loro totalità e nelle loro differenziazioni, che 
sfuggono ad ogni sistemazione in una legge univer¬ 
sale. Ora, tutto ciò che non si può adeguare ad una 
massima universale, sfugge all’ imperio dell’ impe¬ 
rativo categorico e ricade nell’ ambito dell’ anarchia 
più problematica. Devo confessare che di fronte al 
rigorismo morale kantiano, io ho avuto assai spesso 
a sensazione di un’impotenza anarchica di fronte 
a g i infiniti momenti della vita che non si lasciano 
asso irtamente schematizzare. Noi non viviamo qua¬ 
si mai come gli « esseri razionali » di cui parla Kant, 

a viviamo sempre come una totalità unitaria che 
jr, e , S . ol ° a posteriori in ragione e sensibilità, 
ondo diversi pumi di vista scientifici pratici o 
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teleologici. Avvenuta > scissione, gli elementi i so 
lau sottostanno a leggi tutt’ affatto diverse da quell ' 
unperanti all interno della vita totale, allo Stesso 
modo che un processo organico riprodotto speri¬ 
mentalmente in un laboratorio chimico, non auto 
rizza affatto ad affermare che esso si svolga in modo 
identico nel corpo vivente. Qualunque siasi la re- 

nettfd U 3 UDlta f °“ damentalc e molteplici* d’a- 

mo ^ “?? T Ita ’ COn ^ aIe ^^itto escludia- 
m° dal piano del dovere infiniti elementi del no- 

nostra ^ GS ‘. e ! en ? em o sensibile della 

al enn 61123 T Veidre limitato esclusivamente 

modo idTd r V ttUaIC? N ° U C ’ è ancIie P er esso - 
re i C - dl 6SSere ’ Un modo cioè che esso deve 

sìbilo Sens ^^ e ? Non ha anche il sen- 

cinare n’™ lde ^ e 0 imman ente al quale si può avvi- 

fanta«!Tp P1U ° mCn ° E . non avv iene lo stesso per la 
e per tutti gli altri elementi moralmente 

Aerata un* 1 ’ ° an(dle P er ^ a fede religiosa, consi- 

dividuale ìTTetTf fede? E ’ sol ° Ia le ^ e in ' 
da cui e™' C1 ° e C ^ e sgorga dalla stessa fonte 

cogliere ^ 1 reìdta dell’ individuo che riesce a 

<Ie,Ia vita, appunto perchè 
tesi sul n* C C i1 t0taIita d * ffnella vita esprimen- 

esprimere nel7^ ° rrnuIlaino > non si lascia affatto 
virtù per " P ro Posizione : ciò che è peccato o 
altro Oi, 0 c.y n °*’ y 1011 è necessariamente per un 
che non s ’adattaci S0l ° UD as P ett0 superficiale, 
esclude soltanto i?!® 08 * 0 Principio, il quale non 
identità della valutazione (pec* 
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• tifi ma esclude addirittura 1’ identità della 

Cento morale, no. La premessa (( si duo faciunt 
idem » è già errata in partenza, tanto clie non 
bisogno della conclusione « idem sunt )) per di 

strame l’infondatezza. -, 

In Kant l’indifferenza della legge morale di 
fronte all’individuo per cui pretende di valere, 
nasce dal fatto elle egli deriva il concetto di legge 
morale in parte dalla scienza naturale, in parte dal 
diritto. In questi la legge vale assolutamente, senza 
che l’individuo cui essa si riferisce, possa preten¬ 
dere in qualche modo di sottrarsi all’ universali¬ 
tà delle sue determinazioni. Nella legge naturale 
perchè è semplicemente 1’ espressione sintetica di 
ciò che avviene effettivamente; nel diritto perchè 
si impone dall’ esterno un determinato comporta¬ 
mento compatibile con 1’ ordine sociale. L’ impera¬ 
tivo categorico ha da un lato la struttura logica di 
una legge di natura concepita meccanisticamente 
(al che Kant stesso accenna) d’ altro lato ha il va- 
°re di una norma giuridica. Ed è per questo che 
esso sembra sfuggire al circolo vizioso che minac- 
trnt! 1 lr , mientl ogn * Principio morale aprioristico. Si 
e a d principio morale mi può obbli- 

univp S ° i m quant0 VJ dg a ° almeno possa valere 
liditf? • em< 7 ° ra ’ Come si P uò affermarne la va- 
concrM^ 6 ^ 16 prìma di sapere se esso valga in 

«iuSmoT P ” me? E ’ la n0ta aifficoUà * - 

» o. Come e possibile concludere dalla-mor- 
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lalità di tutti gli uomini e dalla umanità di Caio 
che anche Caio è mortale se non consti già in nar’ 
tenza che anche Caio è mortale? La legge di natura' 
e immanente al singolo fenomeno ; non e’ è qui la 
possibilità di una contraddizione per cui possa sor¬ 
gere il problema della conformità del fenomeno alla 
legge. La legge giuridica a sua volta, comanda qual- 
cosa da!l esterno; essa esige un comportamento 
b ttivoparz.le ed e fondamentalmente indiffe¬ 
rente di fronte alla totalità di vita del soggetto. An- 
che qui il problema della conformità alla legge, non 

diio ge nTM Ver ° i he 11 ^Portamento dell’ indivi- 
lp ff „p P ° Cbb i a f CÌe essere sein P re disforme dalla 
nromp nZ la Validità di < 1^0 «on fosse com- 
ae Zr l' Sl dlD10S ! ra C0SÌ V Sufficienza della leg- 
za nppp 3 6 \ Ullve ^ sa e - Essa uon ha nè 1’ adeguatez- 
nè I’ J Sana - enoiTleno che ha la legge naturale, 
PUÒ ! n T aS 1 S0luta del comando dTdiritto che 
menti r ^ mdere T da og™ conformità del comporta¬ 
ne ne p • 1Cre , l °' ^ e oge morale è esterna all’azione 
vale In?' ? onfor ™ ita ; se non è conforme non 
zioso cui Z UniVerSaIÌta ricadc ci°c nel circolo vi¬ 
li nr ne- a Ti, aCCennato s °P ra - 
può essere Z d ° Un . 1Vcrsa ^ ta della legge morale 

l’m'dividualiZda 111110 base aUa concezione del : 

tratta niìì ri in ‘. me es P re ssa. Senonchè non si 
d *» , »^ì?7r ,Iitàdi «? gli uomini, ma 

L’universa!? delS--^ dC ' SÌn S°>° ÌndÌVÌdl '°- 

ricavata rl.lt ln «ividuo non è un’ astrazione 

irario, eia da ^ e sue azioni i a * con " 

P ssibilità di concepire singole qualità 
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1 ^ioni è un’ astrazione artificiale, che non 
e singole azio dell’ agire vitale, ma 

'descrive solo esteriormen te i contorni. L azione 
^singola in quanto è ritagliata ed estratta dalla con- 
timida assoluta della vita. L’azione e singo a o 
„er la pratica, solo per 1’ esterno, solo per gli altri 


per la pratica, solo per i r- « 

non neU’ alto clic sorge dal più profondo della vita. 
Ora c questo « profondo » che la morale pretende 

così difficile for- 
rsona. Non 


di governare. 

Ecco la ragione vera per cui è- 

mulare un giudizio morale sopra una pers 
si tratta della difficoltà di conoscerne 1’ azione 
causata dalla incompletezza teoretica di colui che 
giudica — ma è la struttura dell’ oggetto stesso che 
vieta F isolamento a scopo di giudizio della singola 
azione. L’universale dell’ individuo non è un’ astra¬ 
zione ricavala dalle sue azioni, ma è la base delle 
azioni; non è posta al disopra, ma al di sotto delle 
singole azioni. Ogni parte dell’ individuo è permea¬ 
ta dall’ intera vita ; nessuna parte ha all’ interno 
cella vita un suo significato chiuso. L’unità delle 
parti con ciò non è compromessa, ma affermata an- 
c °ra più incondizionatamente. Chi non può com¬ 
prendere F individuo nella sua totalità è anche in¬ 
capace di comprenderne una singola parte. L’indi¬ 
ne' eSS , ere ra PP re sentato solo in un’ intuizio- 
totalit’à N tUal ,i- C ^ e nC com P renda unitariamente la 
vi t luo ' d,co con <r uest ® che anche nell’ indi- 
'«ittiavi™ COgWe un demento dopo 1* al- 

ri «mccntrcncfiò 7 “°” en, ° | n CT « questi elementi 
m insieme che non è semplice ac- 
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costarne,ito, semplice collegamento, ma „ na struttn 
ra umtana totalmente nuova. A questo punto si ila 
una curiosa inversione; non è 1’ unità che deriva 
a la giustapposizione delle parti, ma sono le parti 

o il s t n r n T U U " M ' La “ Knzo *™ di »» u-no 

0 li suo sacrificio, la sua generosità o la sua durezza 
di cuore, il suo comportarsi evasivo o ascetico, tutti 
questi atteggiamenti si intrecciano nel loro aspetto 

£«?.*?. C .°, nCret . a ’ con lutla ^ continuità della vita 
dell individuo. Anzi già I’ imagine dell’ intreccio è 
inadeguala, perche essa presuppone falsamente una 
c.isteuza indipendente di quelle azioni, già definite 
aratteuzzate concettualmente e solo successiva¬ 
mente intrecciale con la vita del loro autore. 


, S c^mnnente il nostro comportamento può pre¬ 
si 1 C rr netti, ma all’ interno la vita non 

derisir» 3 a aU ° r ! (llure a d una bugia seguita da una 
un nfl 0ne r C , 0rag - SÌ0Sa ’ P°* ^ a un ’ esitazione, poi da 
tinuo i ( 1 J .° n ! a e cos * via 5 essa è un processo con- 
in °S ni istantc ™ totalità 

e ciasrnn . essuna parte ha un confine netto, 

lutto o • 1 acquisla significato solo all’ interno del 
un » ’J" quant0 y isl ° da quel tutto. Il fatto che 
in auc? C anCnga Ìn 1111 ccrl ° momento, indica che 
assunto 0meut0 ^ a v ita nel suo corso continuo ha 
così diro ,IItl CClla ^ or ma. La sua determinazione por 
un atto J]- 11 ? 11 C ? n y iste lle ^’ essere ora una bugia ora 
di una vili • ° nla ’ | Jens i nell’ essere la realtà attuale 
m movimento. x41Io stesso modo la forma 
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—e 7"t lrro, a o”fdà quella 

determinata ora dall .dea del ben sì dal 

deU’disn, , ora a qu de ]|’ animale (unitamente 

processo mtenore d^ n circol0t l’elisse, il ret- 

”“l 0 'T e altre forme che quella può assumere 
direttamente, obbediscono a delle legg. che sono 
totalmente indifferenti al processo vitale che deter¬ 
mina la forma di quell’ essere. Allo stesso modo 
una legge universale che pretende di valutare la 
menzogna o 1’ alto di boutà, non si ricollega affat¬ 
to al processo vitale da cui quegli atti sono sgorgati, 
ma si ricollega solo agli atti estratti da quel pro¬ 
cesso vitale e ricompresi in concetti imposti dall’ e- 
slcrno, anche se da un esterno ideale. Il dovere che 
pretende di determinare questi concetti generali di 
menzogna, atto buono, ecc., non riesce affatto a co¬ 
gliere l’azione nella sua interiorità, ma la coglie solo 
dopo che è stala astratta e isolata dal flusso continuo 
della vita; non coglie perciò la vita stessa, ma solo 
dei contenuti isolati ed espressi concettualmente. La 
menzogna o la buona azione sono uniche come uni¬ 
ca è la vita del loro autore. Esse non sono affatto il 
l 'prodursi della menzogna universale o della buona 
azione; universale di cui parla la legge universale. 

a egge universale esse sottostanno solo in quanto 
ven^ou° esUat ^ c clalla loro connessione organica, e 
sin °ol a ° POSl i >n " na collncssione concettuale che le 
le spoglia della loro dinamicità vitale! 
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L’operativo Kantiano non fa che esprimere 
nella forma p,u astratta gli altri principi ato,, 
universali. Esso tuttavia per regolare V agiri " 
crete, deve tradursi in una norma concreta, par,? 
colate; questa naturalmente non può avere che una 
vahdtla empirica, buona per un caso, insufficiente 
false per il caso successivo. L’imperativo categori. 
co, se vuole essere pratico, si scinde immedialamcn- 
nella molteplicità di una universalità empirica. 
Veramente la formula kantiana pretenderli cs- 

concret t ~" ’’^ SU ° 

nua della , e sam P bc< ; 0U(,a della corrente conti- 

lasciataci! V 'l SeU0 “ chè r a2Ì0Ile Angola non si 
tutta la vita 6 IZZa |t* ^ al ° lndattl ohe ogni azione c 
vita dell’ ,;- Sa ! ' e C °"' e universalizzare l’intera 
rehbe a )/ 11 ' U0 ' b imperativo categorico suone- 

ImL il o <<1U<levi voicle chc l ““i quanti 

istante deH 0 ™^ 0111 ^ 0 c0111e fa dal primo all’ ultimo 
.-tante della vita ». I] che è inconcepibile e assurdo. 

versalÌ77a^ U( i e T Ilare se si vuole pensare uni- 
isolarl'i dall 3 SU1 ®°^ a . az *one, uon resta altro clic 

esteriormente u“ neSS10ne deUa vita e delimitarla 
realtà rlplP • a , univ ersaIizzazione della piena 
esclude la aZ 10 f e ,. a ^ interno della nostra esistenza, 

codXSt 4 di ™ si S” ifiaa ‘» <**»"* ** 

massimo per casi r <J ' U,a ” a ' Q lles ‘ a formula vale al 
può deipt-.n- con creti, staccati, isolati; essa non 

fatto dl“ a ,u,t » daIla vita, poiché questo 

di quanto l^reallà^l- altreltaut " 1 >0C ° a singoli casi, 
ai singoli membri organislll ° si Iasci ndurre 
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V todiTidu^radonc^ 

oppone, corne i8 e ^ totaUt à deUa vita che si 

““• „e attraverso la molteplicità delle singole azio- 
'foia il dovere concerne quest’ aspetto totale del- 
la personalità individuale. E’ probabilmente questo 
il significalo più profondo della rappresentazione 
mistica che ogui uomo ha un angelo o un genio clic 
lo guida, e che rappresenta in certo qual modo, 
l’idea della sua vita. 


Abbiamo finora contrapposto in modo netto da 
un lato F azione isolata nettamente delimitata, dal- 
l’altro la vita nella sua unità omnicomprensiva che 
non vuol far posto al suo interno ad unità minori. 
Si tratta di due concezioni della vita totalmente di¬ 
verse. Senonchè non ci si può accontentare dall’ aver 
chiarito 1’ antinomia ed il significato contrapposto 
del singolo e del tutto. 

Bisogna assurgere ad una concezione in cui que¬ 
ll! i aspetti parziali siano integrati in un rapporto 
funzionale ed unificati da una necessità interiore. 
J! VIa , C at f 1 ,^ a ?* ana * isi di un rapporto fondamen- 
nipm Cle Ct * Ca 110n ® stat0 ancor£ t sufficiente- 

inorile™ ^ lat °i- f ° rSe percIlè iu contrasto con la 
«ora e razmnalistlca. La morale razionalistica - 

lo ICi morii™" 8 ct c ica P»P 0 late - deriva 
(cioè ex rf «Saldative o daU’ lo puro 

viceversa chfuna!' n ^’. 10 ”*■ Io affermo 
una sinide distinzione è inammissibile- 
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in ogni comportamento 1’ uomo si esprime nella to 
talilà elei suoi aspetti. Anche se la morale razionale 
sostituisce alla valutazione dell’ azione esterna l’in 
tenzione, come se con essa ci si avvicinasse mag" 
giormente al centro dell’ Io assoluto, resta comun- 
que esclusa tutta la ricchezza della personalità em¬ 
pirica. La morale razionale non giudica 1’ uomo ma 
I azione. Anzi essa giunge a valutare normativamen- 
le la singola azione solo escludendo T uomo nel 
suo aspetto totalitario. L’ astrazione isolante dell’ a- 
zione permette a sua volta la costruzione dell’Io 
puro, assoluto, trascendentale. In realtà però, tutto 
questo ia pei presupposto indefettibile, una conce- 
' one o to icizzante e meccanica del fenomeno spiri- 
uà e, e cade tosto che il singolo comportamento 
venga concepito semplicemente come una delle in- 
unte espressioni possibili dell’ esistenza totale. In 
luesto caso il rapporto, che la morale razionale non 
• CC . a ,comprendere, fra l’Io assoluto e le singole 
-ioni, iventa immediatamente comprensibile come 
fatt[ a V )0r - l ° Caratlere organico unitario. Ora in¬ 
ri * 8 S p 0 ? a azi °«e non esclude più, ma anzi 
insuffli 11 6 * 8 tota ^ ta * Il nostro sapere è forse 
Sf ! teper es primere appieno questo pensiero; 
co oli 8V1 ? un indiscutibile sentimento metafisi- 
vita in 6 !’ 6 - 5 ? 11 ? 16 . C01Tle i n ogni particolarità della 
vita I ji» V * 'ì- 1 e . S * es P r inia in fondo la totalità della 
lndlviduo - o g ni momento della vita, ogni 

l’infera > ent0 ’ ° gnÌ aZÌOne è in un certo seDS ° 
8Uo C0I1 | Vl 3 ’ ? Uesta non è una totalità che stia per 
0 e si contrapponga staccata alle singole 
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• la forma tipica della vita non 
azioni- Al centrano la raeccanica; è proprio 

esprimibile m nessi mome nto tutta la vita, 

in questo suo esser » ^ aiversi di conte- 

per quanto --«““truppost. ^ ^ ^ 

“"“.eTon si esprinie un tratto della vita, ma la 
vita intera. V accadere attuale di un’ azione, com¬ 
prende tutto il passato e tutto il futuro. « momento 
Spirituale è effettivamente tutta la vita; all infuori 
dì esso non c’ è altro. Questo non vale naturalmen¬ 


te quando si concepisca la vita come una somma 
di tante esperienze di diverso contenuto. Senonchè 
la vita come processo, come quella cioè che produce 
lutti i contenuti, non è affatto una somma, ma è in 
ogni momento totale e reale. I singoli momenti sono 
bensì diversi gli uni dagli altri per forza, per inten¬ 
zione, per valore, ma tale diversità è 1’ essenza im¬ 
mediata della vita ; essa è ora debole, ora forte, ora 
internamente squilibrata, ora eccitata, ora intensa. 


ora vuota; nessuno di questi momenti si riferisce 
al momento successivo per unirsi a quello e formare 
cosi nella successione, la vita. Io sono reale, e sono 
momento, anche se in nno sono forte, 
òr" “i-IV " 6 ' 11 mÌ ° eSSCrc ha »” a qualità, 

questi es ta - magan 0 PP ost a. Naturalmente tutti 
peTu' n, n ° f tr T 0 baDaU; ° gni SÌn S ol <- 

bnitamente'coÒnnl fondarae htalmente unitario, è in- 
«attuali, e cmiiSiwrffi 1 .? 111 ? aI suoi conle uuti con¬ 
stato vTbanditat’ni SS ™ amC , nte analirai *ile. 
valutazione dei Òom “ S ““ e ci P ossa essere 
de ’ c °utenuti „ dell’ intensità della 


15 ' Evizione della 


vita. 
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vita, tale da determinare 8e in un singolo momento 
la vita sia intera e piena. Il concetto di vita piena 
poggierebbe qui su un valore ed un sentimento soe 
gettivo, assolutamente inadeguato ad esprimerne il 
processo obiettivo. Anche se si concepisca la vita 
come un entità misurabile, di modo che un singolo 
aspetto sia indice di maggiore o minore vita, è tut¬ 
tavia da tenere ben fermo che in ogni momento la 
vita e vera e piena vita. Solo che essa è alternativa- 
mente pm o meno piena. E’ solo frutto di una no- 
.gl 8 concettuale l’imagine che la vita meno 
piena tenda le braccia verso l’ideale di una vita 
piu piena. In senso vitale e metafisico c’ è solo una 
vita, la cui totalità si esprime ora nella pienezza, 
oia nella povertà. Altrettanto sbaglialo è il dire 
<- e tacendo alternativamente del bene o del male, 
momento che faccio del bene esprimo la mia 
■ Uatu ™’ ne l momento che faccio del male non 
P imo che una deviazione transitoria casuale della 
Forse^ UFa riconoscere la vera natura? 

solo i. CSSa S1 es P r ^ nie esteriormente in un attimo 
' . 1 tulla un esistenza. Una simile distinzione 

_ r } eina,nenl e dubbia, estremamente problemati¬ 
che ri V 01 ? 10 ora c in un modo, ora in un altro. Ciò 
niù fr D UCe 3< ? a ® er,nare ? hi base al suo verificarsi 
3 P rem i ne uza caratterologica o me- 
n essimi 1 Una certa qualità è solo l’ottimismo o il 
dell’ S1110 ' SU no . stro P^prio valore. La libertà 
vita d' 0m0 G ^ r °P r ^° * n questa possibilità della sua 
e nnn ? SGre Verainen te buona e veramente cattiva, 
i essere separata all’ interno in scomparti- 
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m e„U di diver6.T profo I ldità^etìca^DiD r A^^ 1 ^ lQ ^^ 

cbe „„ azione^ W ome la su p cr ficiale. In luogo 

•*TSrfa la dottrina del « carattere trascenden- 
fVooaè ùn fato, una necessità, avvolta net veli 
dinna eLione metafisica del carattere 
Del resto, prescindendo dal problema della liberta 
cui abbiamo accennato, la nostra concezione non e 
affatto incompatibile con quella di un carattere in¬ 
nato. Infatti, perchè si dovrebbe concepire V innati¬ 
vità del carattere come una uniformità qualitativa 
del comportamento? E’ una rappresentazione rigida 
c ristretta. Secondo questa l’individuo sarebbe ve¬ 
nuto al mondo con un carattere morale o immorale, 
sanguinario o malinconico, pedante o magnanimo, 
m modo da non potersi mai comportare diversa¬ 
mente, tranne nel caso o che venisse determinato 
da forze estranee alla sua natura, o da casualità 
superficiale. Intanto è molto dubbio che ci siano dei 
caratten così costanti. Secondariamente non vedo 

carter e - IaS10ne n0n dovrebbe es sere possibile un 
memo deilT 310 P “ CUÌV individu ° * un certo mo- 
fomento in un alt^ aglsse . m . un modo > in un altro 
bilità di modificò- 0 ’ 6 T 1 Vla in Un ’ infinita Possi- 

re dovrebbe comportar fT percbè 11 caratte¬ 
re innate & dlVe . rs ^ente di altre cose 

fescere solo nel seenni H tarba non comincia a 

>» - sì 
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dei tessuti? Perchè la modificazione dei colori fisici 
nel corso della nostra vita sarebbe diversamente in¬ 
nata dalla pretesa uniformità di colore del carattere? 
E’ frutto di pregiudizio identificare 1* inattività de] 
carattere con una sua uniformità qualitativa; pre¬ 
giudizio sorto dalla nostra conoscenza limitata per 
cui un’ identità del comportamento ci induce a con¬ 
cludere per un’identità del carattere da cui quel 
comportamento sboccia. Ma da un punto di vista 
obiettivo non c è nessun motivo di non supporre 
un comportamento caratterologico cbe si modifichi 
nel corso del tempo, nessun motivo di affermare che 
un azione sbocci, a differenza di un’ altra, da uno 
strato più profondo della nostra essenza. 

La totalità della vita, qualunque sia il punto 
su cui si affissa 1’ attenzione del momento, si mani- 
està naturalmente assai spesso in campo empirico, 
nc e di fronte a delle energie cbe sembrerebbero 
m ipendenii, non bisogna mai dimenticare cbe è 
uomo nella sua totalità che pensa, sente, brama, 
c ie pei sino ogni senso è soltanto un profilo della 
ota ta della vita per mezzo del quale la vita co¬ 
munica con 1’ esterno. 


• • r! ?PP° rto teoreticamente non facile per cui la 

a individuale pur essendo un tutto, si manifesta 
e ementi singoli che chiamiamo azioni ed espe- 
lenze, trova un riscontro nel processo formativo dei 
cotti. concetto relativo ad una cosa concreta, 
e ncomprende solo certi aspetti, certi Iati, certe 
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U BroIVIDDA tutt0 ciò che 

proprietà ; non è concet- 

da, singolo con- 

cosa, e ricompi ende h viceversa non 

sr.fs'”“rr. r ,. ->— 

lare del fogliame, esso vale per tutta la cosa. L. es^ 
senza di albero che esso esprime, permea per cosi 
dire, l 1 intero concetto senza lasciarsi eliminare da 
differenze particolari. Un altro esempio: se chiamo 
uno uno stupido, questo concetto non include cer¬ 
tamente le infinite qualità dell’uomo che non hanno 
nulla a che vedere con le sue facoltà intellettuali. 
Tuttavia, malgrado la presenza di tutte queste altre 
qualità, bonarietà o cattiveria, loquacità o laconici¬ 
tà, ecc. quel tale è uno stupido. Questo concetto che 
in apparenza determina solo una sua qualità partico¬ 
le comprende in realtà tutto il suo essere, inclusi 
strnn a *T f pe , UÌ non ^ellettuali. Il rapporto 
vita nrod C £fa b PartlC ° larÌtà e la totalità della 
tutta particolare. m ° rale ’ una P r °Mematica 

dannatì ™ S«nere 

t t:r;rr heh r° 

”!** 1’ uomo, nell’ azione *"• * , ® m ® cat o profondo 


per 

può 
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via in Dante, il valore morale di simili azioni ran 
presenta Uve, dipende dalla unità del loro contentò 
particolare, unita ricavata commisurando l’azione 
a un sistema di norme preordinate. Anche quando 
non sono azioni, ma qualità, a determinare la dam 
nazione, si tratta pur sempre di qualità parziali- 
avaro, il lussurioso, V iracondo, potrebbero avere 
altre qualità eccellenti. Dante non solo non Io com 
tosta ma spesse volte esplicitamente vi accenna. 
Dove restano dunque queste? Perchè scompaiono 
assontamente di fronte al valore negativo? E come 

nissc rist qU - St ° C ° n * Utto che Sodoma hìte ™ y e- 
msse risparmmta pei- il lllerito di un solo iustQ? 

tata second°T Kant ’ V aZÌOne non vien « valu- 
nelh vit-i ° 3 SUH Conness i° ne organica continua 
In entral ” SeC ° nd ° “ SUO con ^nuto particolare, 
dell’arimi 11 r 3S1 j S1 °P era una individualizzazione 
una noi!’ d T V ™ ire «*«<««■■ i" W ad 
deir indiviT Un, n rSaIe co ” tra PPosta albi vita totale 
che tiuand ^ ^ DOn ® P r i y ° di interesse notare 

pósto e ct n 1 ? 6 V, ' ene cons iderata dal lato op- 
suo autore ° ° ** w* 0 f * es ^ e ^ eltl che produce sul 
vita scorni!’ ^ V 5013 ™ 6 ™ 0 dalla totalità della 

pun’ire eTeh ^ C0, P°-Anche se il giudice intende 
pletamente j S1 ^f mente d reato, prescindendo com- 

**£%: fc au d T di t: ,a pena ’ ncl,,imme - 

intero. Negli effetti °i ^ C ° IpiS . Ce dl fatt0 V uon1 ° 
così indivi, t- ’ e nostre azioni non sono affatto 

etica che Kti ** 1ZZate ; come pretende la concezione 
mille volte r- 3In0 Cpd cr,t, * can do. Questa esperienza 
ripetuta, avrebbe dovuto fare ricollegare 
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i F atto dell’ azione 
con la totalità della vite susse guente. Vna 

nel suo nascere, n ^ ge lluov i esempi. Noi 

introspezione piu d JJ a f aC iHtà dal senso di 

ci assolveremmo con realmente come 

colpa per un’azione f %““nze p U ramente ca- 
azione isolata, nata da o fatto clie 

smli Se non lo possiamo ciò dipende dai tatto 

ci opprime il sentimento di essere sempre capacid 
compiere una simile anione, per V eternità Que lo 
che ci opprime è proprio la costituzionalità del 
possibilità di malfare, qualcosa dunque che si esten¬ 
de oltre la singola azione, e ricomprende 1 intero 
corso della vita. Psicologicamente possiamo osser¬ 
vare che quando una modificazione radicale al no¬ 
stro interno rende inconcepibile che si possa tornare 
a compiere una certa azione clie ci rimorde, il ri¬ 
morso si attenua immediatamente. Non è neppure 
da trascurare il fatto che effettivamente per certe 

azioni noi non ci sentiamo pienamente responsabili, 
come se esso tnocnm _ _. 

non si sa 


se esse fossero straniere, venute 
comi» e ? foSS ? P iaz zate nel nostro interno, ma 
tro deìT 1C08a dl . penferico ’ n °n collegate col cen- 

p t ò 

scopre nella sua tnt iV no ? tra . vita si esprime 
azioni. Il loro distacco' * \ anche in quelle 

^1 SUO fluì continuo 6 T° ap “ e ‘ ^ vita 

te ’ ora debole, ora chiaro ^ ° ra basso ’ 0ra for ’ 
-Pcuo ^to ° SCUr0 ’ PUÒ assumer e 
s »« «otalità. Non si ““«venir meno alla 


non 
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produce» ma è tutta la nostra vita; solo che in onci 
momenti essa .e come ridotta, estranea a se stessa¬ 
mi « essere estraneo» che è pur sempre un modo 
della vita stessa; 1> esteriorità — poIrem.no dire _ 
non e che uno dei molti aspetti in cui si esprime 
i interiorità unitaria della vita. F 

H contrasto fra la nostra concezione e quella 
meccanica da un lato, quella pia ionizzante dall’ al- 
irò, si esprime con la maggiore chiarezza là dove 
generalizziamo il comportamento umano in un giu- 
dmo complessivo. Se di un nomo diciamo ohe è 
• varo, 1 avarizia non investe solo il suo spirilo 
ma lutto quanto l’uomo che contemporaneamente 
può essere prode, sensuale, intelligente, melanconico 

diciamo 6 C< ^ Se ^ erc *ò in ogni azione che noi 
offni ah - 3Va . ra ’ e contenuto tutto l’uomo; così iu 
Si mis ra azione ^telligente, coraggiosa o sensuale, 
do misconosce totalmente l’essenza della vita quan- 

p uetmi- 1100110806 ,. 1 unità solo fino dove si estende 
consister!? 1 - 23 qualitativa ’ uguaglianza che si fa poi 
versi rnm ln spec ' e miscuglio di tutti i di¬ 
in un’ i , enUl1 ’ °PP ure un Io puro; in tutti i casi 
e di (( na S p f aZ1 °? e ' ^ a contr apposizioue di « tutto )> 
si adatt* ^ vde P er d mon ^° iuorganico, non 
dividuaip 8 ^ - Vlta ì s P ec * a ^menle nel suo aspetto in* 
che non i PmiUa ? e - Nel,a vila vi è ™ a concessione 

contemporanehà-Tl 1161 ™ ^ ® pr ° prÌ ‘? 

presenta , ,P assato agisce sul futuro e nel 

una unità In SP T C 113 11 passato: tutt0 si fon(le in 
Pennellata è V rT dle in un quadr0 0gni 

dazione non solo con la pennel- 
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, A LEGGE individuale 

lata accanto, ma intreccio di con- 

Ciré la neccia dell; rte è de- 
SS-e-Ca uo tempo il tut- 
dell’opera d’arte ha un certo srgu, 
ficaio in quanto tutte le altre parti hanno un 
significato; ogni parte include, per cosi dire, 1 1 
lera opera. Del resto, questo paragone esprime solo 
molto approssimativamente la vera e propria forma 
unitaria della vita ; quella forma cioè per cui la vita 
è totale in ogni istante di sua attualità. La distin¬ 
zione che si suol fare degli aspetti della vita, la se¬ 
parazione in parti, come pure i contrasti fra i suoi 
vari contenuti, nasce da punti di vista estranei alla 
vita stessa. Così ad esempio, la contrapposizione di 
lutto e di parte vale per il tempo, cioè a dire per 
quello schema temporale vuoto, lineare, clie residua 
quando si toglie alla vita ciò che ne costituisce pro- 

mlh Tu 1123 specifica> Allora si ottengono certa- 
tern? • <(parti)) ’ sparate da confini ben de- 

continuo dlfia 1 ^ 1 Ì p UngÌbÌH da simbol ° del flusso 
.rasce “°e ^ ^ P f '' 8e “P io . !• sei e le sette 
segue dalle sette a n Vlta \ l,n ’ altra parte 

nc solo una parte dell ° ° ’ °? nuna dl c l" este contie- 
4 ** dallato t:V' U ' T nUe r intera vita 
“lamento, cousideràù d-d 6110 ” 1 ':. <! '' eSt ° sb »«™- 
Etessa > non ha nessun * * puMo dl v!sta della vita 

SUaa ~à TZZTC * ° biettivi,à > ne 5 a - 

u «ura. La continuiti della vita 
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si lascia esprimere solo in quanto si consideri oeni 
singolo momento come la vita intera. La forma dpi 
la vita consiste proprio in questo vivere unitario di 
qualcosa, che dal punto di vista temporale esterno 
appare molteplice. ’ 

La stessa cosa avviene per la differenza qualitati- 
va delle singole parti della vita. La distinzione delle 
azioni m azioni avare o prodighe, coraggiose o vili, 

conn tf D • °i SC1 aVVÌene in base « categorie 
concettuali che si contrappongono dall’esterno alla 

e ne sono completamente staccate. Naturalmen- 

a vita presenta al suo interno delle differenze di 

tra caT 10 ’ “ f** V a PP licazione dell’ una o dell’ al- 
egona ha un addentellato di obiettività. 

essenti Cll u T 1Clle diJTerenze traggono la loro vera 
concetto^ 1 n ° ^ r0 SÌ ^ nÌficato corale, non dal 
ramaio n ^11 aVarizla ’ ° della prodigalità, del co¬ 
ro^ ° sci ° ccbezza i ma dal flusso continua- 

della vita. La differenza fra la con- 

indivi rii C ? nce . tlua e generalizza trice e quella vitale 
il “ e8pr " ne qui nel modo più netto. Per 

base di n \' ls ! a P^a Ionizzante (che costituisce la 
X*£jp'p’2ocQ ■»■% _ . ' 1 i ^ universale) 1’ azione co- 
dei conrpfi* 1 j ^ 6 ^ a reabzza zione a mo’ di esempio 

data qualità solo C ' 0raSS10 ' U ” a aZÌOne acquista una 
concettn I ’ ° m quanto corrisponde ad un dato 

in ultima anabsTdal ^ proviene (,unqu< : 

costituisce il , 1 ■ C0 . ncett0 ’ non dalla vita di cui 
espressioni 1 Anche se si Prescinde dalle 

in quanto ra f cen d en tali di Platone per cui 1’ uomo 
agisce coraggiosamente partecipa del- 
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• P intasine fondamentale resta 
l’idea del coragpo, 1 unag. etico, nella 

1» stessa. L azione nel su - «8 come r intera 

- w"rtlizaan.e P si in un dato punto 
It undl modo, ma semplicemente la realizza- 
zione del concetto del coraggio. Naturalmente 
base alla delimitazione concettuale dei contenuti 
ogni azione appare all’ interno della vita come una 
sua semplice parte; la loro successione (per esem¬ 
pio una azione saggia che segue ad una sensuale, e 
così via) esaurisce l’intera vita. Questa concezione 
è indubbiamente necessaria ed anche utile dato che 
la nostra vita, sia in campo pratico che teoretico, si 
determina ad ogni istante secondo categorie concet¬ 
tuali e valori ideali. Solo che considerata nella sua 
origine, nella fonte cioè da cui 1’ azione scaturisce, 

azione non è un atto di coraggio, ma semplice- 
mente l’espressione momentanea di una vita Per- 

- qaimto ri 6 narda il suo significato morale, 

astratta de To'" ”° n tÌ£erÌmento aU ’ idea 

creta efi' I f gl °’ ma al dovere della vita con- 

lozione defiaTntlr' ^ T Vere COI " e pia “ 0 di evo- 
•aodificazioni quafitativ ? s ; ,sceltibile delle stesse 
cedenza al “ZT Z Pe h<> f ÌVCndica ‘ a in pre- 

Pregiudizio p el . Cll j io Sa f e . * ea JC’ colnbat lendo il 
***** in un clV 0 ~? dcl cara ««e consi. 

sarT’ Per 'mento concerne P° "S ual C- I 

,h,a morale, uouTd " -"T ” 8 della respot,. 

uuivcrsaU. Cer^Tct^ ■ SeCOndo ™ a 
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legge universale potrebbe volere solo che il pr i m 
fosse, la seconda no. Ma per quanto concerne le 
azioni all’interno della vita del singolo individuo* 
o meglio, per quanto concerne la vita del singolo’ 
individuo, (le azioni non ne sono che la forma 

« puntuale ») il criterio di valutazione deve essere 
tutt altro. 

In ogni azione si esprime F uomo intero, non 
una sua parte, per quanto spiritualizzala o raffinata. 

a legge universale anche se formale, per valere in 
pratica deve sempre determinarsi contenutistica¬ 
mente; essa determina F uomo intero dal punto di 
vista di un azione razionalizzata e cioè transvitale. 
La legge universale non può fare diversamente. Es- 
app ica però un mezzo inadeguato, perchè mcn- 
preten e di valere per F uomo intero, in realtà 

J n?° comando n °n in base alla totalità 
^ . C e . nomo, ma solo alla concettualilà di 
zione iso ata. Il nostro pensiero invece è che 

vita 0 ^ 0 ’ De 3 lota ^ ta continua e unitaria della sua 
sua si eVe °i? erare se condo un ideale immanente alla 
contirm Sa Vlta ’ ? * deide che come la vita stessa è 
ina i niente diverso e che si esprime in azioni 
T m ? rie ponto di vista logico, 

intendimi C1 ° f° n ? niL ^ a a che fare con la « buona 
duale n#? *• 01X1 P ar ^ a morale razionalistica, la 

re riferii es i )nmer si praticamente deve sempre fa- 

fclteir D 0 ri :t aItrÌ >>'“<??'• Q«* *» •> tota a 

intero p „ j cipio per cui in ogni azione l’uomo 

è dl r UU - V0 ’ ’ a Cons ^-a che la singola 
e determinata nel sno significato morale da 


r 


1 
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tutto 

sere 


LEGGE 1ND.V.DUALE 

lo <p> anl ° r,,om 1 ° ; s “°aspe!to U di «dovere », che 
reale », ma nel lt a l| a stessa stregua che 

P» non da una conce»- 


vale per la vita - non da una concet- 

— alla vita che l’asione deriva 

“UST^^ontento si tratta solcai 
una singola azione morale, senonche essa e mo 
in quanto appartiene all’ intero piano del dovere 
predeterminato idealmente alla singola vita. IL do¬ 
vere ha infatti la possibilità che 1’ essere reale gli 
corrisponda o no. Ora, la possibilità della discor¬ 
danza, fa sì che tutta una vita possa concepirsi 
dover essere diversa da quello che è effettivamente. 
Che viceversa una singola azione sia diversa da 
quello che è stata effettivamente, appare in ultima 
analisi, privo di senso, poiché si tratterebbe evi¬ 
dentemente di un altra azione, non della stessa, elle 
avrebbe dovuto essere diversa. Una diversità della 

«Xr^ retendcrSÌ Sol ° P res< » n dendo dalla par- 

sere c 0 "ì cÌT" ST"** ~ * ^ «>W 

esclusivamente da/ 1° e considerando la vita 
P er cui i contenuti PU1 ^° dl vista della successione 

L ’incomparabilità d e T ^ 6 §Ì dÌssolv ^o. 

Proprio nella possibilità panico, consiste 

a?~ SSrfttstes 
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mezzo a tutte le modificazione di forma e di definì, 
zione, è del tutto inadeguata alla realtà delle cosp 
L a coscienza dell’identità dell’individuo, nonostan 
tc la variabilità pm estrema, è un dato di fatto fon- 
da mentale di fronte al quale tutte le analisi concet¬ 
tuali sono insufficienti. Si può pretendere dalla sin- 
gola azione di essere diversa di volta in volta da 
quello che e di fatto, solo in quanto la si faccia 
partecipare a questo carattere della vita. Allo stesso 
risultato porta la rappresentazione, sempre risor- 

1. ’ ? he n01 slamo llberi »el complesso della vita, 
determmat, invece nel particolare. Si esprime così 

non si , n, ent0 , Che 1 d °ì Vere Ò UDa totalità dalla 

Oli S1 può al fme di C06tiUlirla in re 

pito in 1 ll3 t part * C0 ^ are ’ l fl sagola azione. Conce- 
còncett, T S ° SCnS0 ? rapP ° rt ° di °S ni Particolarità 
talità dJ G ■ Illp ? 1 T Ie ’ fenomena le, rispetto alla lo- 
mente™» ^ VIta de individuo, esso vale evidente- 
si svola P AH Ue G catc S°rie in cui 1’ unità della vita 
reale la v‘f °- niodo cbe sul piano dell’ essere 
m mo lJT «P™e momento per mo- 

vere h v; S a,lualc ’ così piano del do- 

situale N* eS ? rimc ad °® n * monien lo il suo dovere 
i tentativi °r j* 0 PP on,arao in questo modo a tutti 

rapporti formali^T ° dalIa matCrÌa ° daÌ 

il dovprp d 1 SU01 c °utenuti. Naturalmente 

sono la II' "° nCretizza ^ questi contenuti: essi 
tratta cioè d^ dH VUt3 * ^ 11 problema è diverso: si 
dovuti e cioè ] erminare . la base per cui quelli sono 

morale. Anche i 1 Pr ° V 1 eni . eilZa del Ioro significato 
a soluzione del problema è stata 
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articolare concetto della vita, 
da noi posta in “"^“contenuti perdano signi- 

non bisogna ciede concetto del dovete 

ficaio. Al conuar indivi d ua le paritetica alla 

r In’ essere reale, comprende ogni possibile 
contenuto (anche parziale, di carattere sociale, ra¬ 
zionale, religioso, ecc.) con ampiezza molto m^g o- 
re di quanto non avvenga nel moralismo dell ìmp 
rativo categorico, vincolato ad un esigenza di uni¬ 
versalità. 

Poiché la vita si esaurisce nell’ individuo, la nor¬ 
ma morale è principalmente una norma individuale. 

La legge universale che domina nell’ etica tradizio¬ 
nale e trova il suo sviluppo più completo nel pen¬ 
siero kantiano, non ha affatto la necessita logica e 
1 evidenza che pretende. Per quanto infatti io de- 

™ ciè che devo fare da rapporti obiettivi delle cose 
me esterne e da leggi, tuttavia in ultima analisi 

^ ‘ * mia essenza cheZ 

Pi» » meno qS izhT-'T® 8 Se “ nda che io 

!l »ignificato fondamentai el ll I ìn 1 . V 1? laammettere 
'Se non significa semai; * ” individualità, — 

ui > dell’ individuo - P se “'"" Una inc °mparabi- 

r» 

" e cste ™0. Non è na i dovere 

un fine d le 
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stabilisce il dovere ma è la nostra vita che si svolge 
sul piano del dovere; il dovere come tale non ira- 
plica un processo teleologico. Non il contenuto del' 
dovere, ciò che si deve: questo infatti si esprime 
sempre sotto la categoria del fine. Infinite volte noi 
dobbiamo essere semplicemente un mezzo per dei 
fini che superano la nostra esistenza individuale. Ma 
il fatto che noi dobbiamo, ecco ciò che non dipende 
a sua volta da un fine. Certamente da un punto di 
vista esteriore, e cioè dal punto di vista delle po¬ 
tenze che ci circondano, anche il nostro dovere non 
e autonomo, ma implica un elemento teleologico: 
sono la società, lo Stato, la Chiesa, 1’ ufficio, la fa¬ 
miglia che ci impongono dei doveri, cioè delle azio- 
ni ìsmteiessate che si pongono come mezzo rispetto 
a quei fini. Ma il fatto che essi esigano un’ azione, 
non e ancora sufficiente a determinare la moralità. 

e emento determinante per cui qualcosa è dovere, 
non può consistere nello scopo cui serve, ma può 
so ° envare come dato immediato, sgorgante dal- 
interiorità stessa della vita. La moralità dell’ azio- 
e non può essere mezzo anche se 1’ azione è sem- 
p ìcemente mezzo rispetto a fini sociali, culturali, 
spirituali o religiosi (*). 


il dovere v j sl ° molto bene T impossibilità di determinare 

non sa rinim ^ ° \ con * enuto del dovere stesso; tuttavia egli 
cernente cornar del fine tanto che pone auda- 

ncll’ alto cholirì- 10 - U tÌm ° { * e ^ a vi ta, la moralità stessa. Ora, 
universale cs * la mor alc al razionalismo della legge 

tinaie di m-nri..!! n lvcnta sc uiplicc mezzo rispetto allo scopo 
re un mondo logìcizzato ossequiente a leggi ra- 
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sanzioni di naturi, raz.onn ’ b diventa 

rs i =,'xr;:"«. f 

Lo della mia esistenza. Nessuno infatti saprebbe 
indicare anche una sola azione, una sola legge uni¬ 
versale, che in determinate circostanze non esigesse, 
in nome della morale, di non essere compiuta. Nes¬ 
suna azione si può sottrarre a questa valutazione 
preliminare: «rappresenta essa il mio dovere? ap¬ 
partiene essa alla struttura ideale della mia vita? )), 
Questa domanda si presenta anche quando 1’ azione 
esige il sacrificio della vita ; anche la morte può es¬ 
sere assunta solo dal vivente. 

verr Q l a "f’" chc .i lunq " e * sin S oli contenuti del do- 
a T, r ° dai ram P ; “'«ni che ho sopra ri- 
’ ‘ a ‘ le,C ™ m!lntc di essi, il fatto cioè 

»«. “»X‘nd. 1 ’d?l Pe " tiV ° '"'Borico, 

^ a lmèm e n a * c ' dottHr» ° ndarc cioè il re COn cepito 
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che sono doveri, non deriverebbe affatto dai singoli 
scopi, bensì dall’unità e dalla continuità della vita 
Una derivazione però che non avviene sul piano del¬ 
la realtà empirica, — da una realtà infatti può deri. 
vare soltanto un’ altra realtà, non mai una esigen¬ 
za, — ma sul piano originario, per cui la vita si 
svolge secondo la categoria del dovere. E’ indifferen- 
te in quale momento la coscienza empirica si renda 
conto di ciò. In altre parole il mio dovere è ad ogni 
istante una funzione della vita totale della mia per¬ 
sonalità individuale. 

NuUa è più lontano di questo dal subiettivisrao, 
a arbitrio, dalla casualità. Il problema morale ve- 
Ritualmente ristretto nell’alternativa : o la mo¬ 
ra ita e ciò che appare dovuto da un punto di vista 
su ìettivo, dal punto di vista cioè della coscienza 
e a persona cui si impone un comportamento; op- 
pure essa deriva da un ordine obiettivo, da una le- 
gis azione cioè superindividuale. Di fronte a questa 
a ternativa io credo che esiste una terza possibilità : 

overe obiettivo dell’ individuo sgorga dalla vita 
s essa e 1 individuo indipendentemente dal fatto 
e ln dividuo lo riconosca o no. Bisogna introdur- 
^--.^tinzione e una nuova sintesi di con- 
ividuale non è necessariamente subietti- 
i ’ 1 Ue T , oggettivo è necessariamente super-indivi- 
uaie. Esiste pure: l’obiettività dell’individuale. Una 
dat t m . messa una data vita individualizzata, come 
• i 1 at *° oggettivo nel pieno senso della parola, 
a J Ve ammettere anche il suo dovere ideale come 
c °sa i oggettivo. La rappresentazione, esatta o 
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erronea, che U soletto o 

» esempio assai sern- 

.jj™’ si pensi a un antimilitarista, fermamente 

convinto ohe la guerra e il servizio militare sono il 
male per eccellenza; egli quindi si sottrae al sei vi¬ 
zio delle armi, non solo con la coscienza tranquilla, 
ma con la sacrosanta convinzione di avere operato 
moralmente. Quando noi giudichiamo il suo com¬ 
portamento immorale, lasciamo completamente da 
parte il suo pensiero soggettivo. Questa osservazione 
— se non erro — è decisiva contro ogni subietlivi- 
smo morale. D’ altro lato è altrettanto insufficiente 
per spiegare il nostro giudizio, richiamarsi sempli- 
cernente all’ ordinamento dello Stato e alla saluto 
“ fa “° che esis te «no Stato e un potere 
';7 J <l™*e può cogliere solo il comportameli. 

^7o2^T iom del1 ’ 

>0 all’ individuo Inw”” , 1 raperatIV0 mor »le rivol- 
circondato da miti ali la” 0 ’ 6 quan ' , ° *’ ,,omo fosse 
esuperterreniTe lt" tdlname “« «Attivi, terreni 

lli \ h sua ari„ne '“ ll , r 8 ( ! 8Sero , u tttì licosa da 

:r d » > dovrcbbe p «>- 

re Ulteriore al suo essere ra PPresentare il do- 
quant0 PieziosoTìd M ^ VÌene dal * 

mor 4 p° e rT 6 S0l ° la **teria àXll eSter ' 

lln Principio lventar e morale 1’ e sì m P° rtai *iento 
lìm ^ M do^ 0 ’ deve --ere P ° sta da 

ques tabase_ I ei ’ e int ^o dell’ in^A^ dal 
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cezioni, — che il nostro antimilitarista è effettiva- 
mente obbligato, moralmente, al servizio delle armi 
anche se la sua coscienza subiettiva non lo ammette 5 
L’individualità infatti che si esprime nella forma 
del dovere, non è una individualità fuori della sto- 
ria, vuota di contenuto. AI contrario essa è determi¬ 
nata in mille modi, ed implica in un modo assolu¬ 
tamente necessario 1’ essere, ad esempio, cittadino 
dello stato. Tutto ciò che circonda 1’ uomo, come 
tutto ciò che egli ha sperimentato, gli impulsi più 
torti della sua natura, come le impressioni più la¬ 
bili, tutti questi sono elementi determinanti della 
sua personalità donde sgorga come la realtà anche 
il dovere. « L’ uomo non è solo T innato, bensì an- 
Vp . acquisito » (Goethe). L’ esterno può imporre 
a m ìviduo solo un « obbligo » di servizio milita¬ 
re; se esso diventa « dovere », — si? che l’individuo 
o riconosca, sia che non Io riconosca, ciò dipende 
alto che dei valori statali nazionali si sono iu- 
trecciati m modo inscindibile nella sua esistenza in- 
ivi ua e, per cui il dovere del servizio gli si impo¬ 
ne come una struttura del lutto oggettiva, parificata 
■ “ r rea . ltà -Che egli riconosca il dovere o no, è 
di ^ ant0 , lnt |tffereme per l’esistenza del dovere, 
quanto o sia il riconoscere e il giudicare esatta- 
i C e a re altà per la realtà stessa. In pratica 
liti 3 ” atura menl: e la spiegazione: « il servizio mi- 
ee mora ^Imente doveroso perchè lo stato lo esi- 

• i' 3 ^ er a questione morale, per la questione 

n,1. li MnCerne Ia res P ons abilità morale dell’uo- 
’ quella ri6 Posta non basta. La pretesa dello stato 
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solo in quanto 1’ 


con la vita 

^ r ” ion , e 
B pretesa statale. Certo queUa pretesa e total¬ 
mente indipendente da ogni elemento soggettivo. _ 

La vita individuale non è tutta soggettività ; 
anzi senza per questo perdere la sua limitazione 
all’individuo, essa nel suo aspetto di dovere etico, 
è assolutamente obiettiva. L’identificazione di indi¬ 
vidualità e subiettività è altrettanto falsa di quella 
fra generalità e legalità. Una volta spezzata questa 
identificazione erronea, si pone la nuova sintesi tra 
individualità e legalità. Certo, se noi ci limitassimo 
ad eliminare. la legislazione universale della morale 

i»t'z::r sta . al di là , delia vita ’ —> 

piena oggettivi' T 0 P ° rtaSSe “ cara ttere di 
sioae addata deS» T“ indica, ° V «pres- 

r rale -. Noì poniamo 
["odo dal subiettfvismo e din ^ 6 Iont!,na a un 
le see universale costruir < 3 ai>arc * lia i quanto la 
I™ si esprime ? oncettual mente. I n nes . 

«tì^V^Huale d'a lr c r e U differe “*a 

n t 1c la le ^ 

(( Eroi del « * r °nianzo nkca 5 nei tipi 

—nonnatfi 0 ^“ P ° »’ fi uo al « da§U 

«egettività, 0 „ n f v n . lta * uomini che re, m si 
3 1111 prindn mcol ° esterno Z S ^ on ° ogni 

"" c r«E" k 0" 
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coscienza e la volontà del singolo uomo, acconta- 
gna assai di rado la legge individuale che lo deter 
mina. Essi respingono tutto ciò che è obiettivo tlUl ' 
ciò che è esterno alla loro individualità eppure non 
cadono sull’ altro lato dell’ alternativa affermata da 
Kant e da tutta la morale razionalistica: l’indivi- 
dualità soggettiva non è pura e semplice. 

Ho esposto sopra che la legge morale universale 
anche se assiune 1’ aspetto di imperativo categorico, 
si dirige sempre necessariamente ad un’ azione sin- 
gola nettamente circoscritta. L’azione viene valu¬ 
tata m base al suo contenuto particolare (anche se 
non si richiede che venga eseguita, bastando la buo- 
na o a cattiva intenzione). L’ elemento significativo 
e propriamente suggestivo di questa concezione, sta 
ne a particolare oggettività che essa sembra dare al- 
va utazione morale, dubbia invece e oscillante 
quan o venga derivata da elementi puramente su- 
ie ivi. oichè l’imperativo morale non proviene 
so» U ®; Vam . ente interiorità incontrollabile del 
_ Jj 6 °’ S1 ^anifesta qui una oggettività detenni- 
retip 6 p Cc . ls * va ‘ Allo stesso modo che in campo teo¬ 
tire 1° un,Ver salità di una conoscenza sta a garan¬ 
ti 1 S la . Ver * ta obiettiva, così 1’ universalità ino- 
KrUnTT* validità oggettiva della morale, 
duale °®®®. l ^ v i l n io non intendo riferirmi a 

del co| Sa * esler * ore » ni a intendo dire che i fattori 
viinent' 1 ^ 011311161110 Inora ^ e: impulsi e massime, mo¬ 
da cui ri e conseguenze, sono qualcosa di obiettivo, 
norma ^ Reamente 1* applicabilità di una 
niveisale vincolante. I contenuti morali 
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• i • talmente dall’ individuo che li realizza, 
producono^ necessità morale di determinati com- 
portamenti. E poiché essi valgono necessariamente 
L ogni caso in cui si riscontrano quelle particolari 
condizioni, così sembra giustificarsi la conclusione, 
che là dove la validità universale di una legge è av¬ 
vertita immediatamente o rappresentata come logi¬ 
camente possibile, ivi è il segno che quella necessità 
nasce obiettivamente dal mondo pratico. Mentre il 
vincolare la legge morale ad un’ universalità possi¬ 
bile o ideale appare a prima vista come una violen¬ 
za fatta al singolo, come un livellamento brutale 
dell individualità nella tipicità, qui non si esige 
affatto una determinazione sociale; soltanto le con¬ 
dizioni e i contenuti della pratica vengono elevati 
ad una autonomia ideale, concettuale, al di là dei 

™”f«Uutr dUÌ ch , e *? por ‘ a “ 0 ; la logica della mo- 

cui miei ir, P °' • <la , loro Ic form «lazioni secondo 
J? ei contenuti devono essere 

eh» ;ci:,r:, di vi - sta< ia ™ mtk 

Ma sinS a™ ' r nC °i S ® h maSSÌma 

« contenuto delU ani™ 1* indice elle 
^•«obiettivo Cioè,r,:: SU,S , t0 * » punto di 

la Mditì della sua ?o r J l h v Kantnonli ™ita 

mmmm 
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kantiana di oggettività e di razionalità dell’;™ 
t.Vo è molto discutibile: questa ragione non £££ 
agl. uomini, potrebbe a rigore essere un nrTd't" 
strettamente stormo fin troppo umano. Ma prese à 
dendo da questo e evidente l’intenzione che deter' 
ina la valutazione etica in base a un’ obiettività 
ultra individuale staccata dalla vita. E’ la stessa 

le di vita Jpii» 6 / per{ezwne del processo spiritua- 
Parte la s ,,a edu ? ando (l’imparare, viceversa, a 
che un tecnica ’ "<» Avrebbe essere 

tenzione rh^° U f pett0 a ( I ues to fine superiore); l’in- 
la Sa th 1161 Cam /° deIla “Vicina concepisce 
certo* ouaì C011 i e U f / euomei10 obiettivo staccato in 
st" esla i, 0 a 0 ’, <,aU ’ 0r S a ” , ' sm » » cui à monile. 

dogmaticamente' sii,*'''"'' C °" dei ri,nedi P rcscriltì 

smo di oni • i s . enza avere riguardo all’ organi¬ 
no’ espressione "l’ime f* maIaltia non è che 

la malattia no»’ i» 1 nzione dunque, che considera 
Cert ’ 1 ammalato. 

Scolari evenuti 1 ?/» tendenza obicttivante di par- 
»»a obietti^ • .i a Vlta ’ pcr cui si ascrive loro 
senta uno sta/; SIgnificat ^ va e d autonoma, rappre¬ 
sa. Essa in i? necessari0 ne H° sviluppo della cul- 
0 r e rende possibile una conoscenza 
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di' in altro dcl r f a - 

r IT Stadio successivo è altrettanto necessario ; 
giramento cioè di questa obiettivaz.one rigida, 
c la sua dissoluzione in una concezione che s adegui 
maggiormente all’ unità vitale cui esse appartengono. 
Sorge allora il nuovo compito, di determinare m 
questi fattori, resi ora fluttuanti e molto più proble¬ 
matici, quella stessa oggettività che nell’ evoluzione 
storica aveva potuto essere determinata solo me¬ 
diante il distacco e la circoscrizione concettuale dei 
contenuti: è un compito tra i più profondi e fonda¬ 
mentali della storia dello spirito. 

n capovolgimento, da noi qui operato, della 
W razwnale umversale in legge individuale, ne è 
li" ™ sc ° n ° SC ° la grandezza, la for- 
«Inportamento Ka deIla etica del 

•« Persone divcrsrrndT^"'’'. 0 UgUalc in infinì ' 
f a individuale. Solo òhe” ran ’ ° Me aUa lor0 
t Rituale, si esL , SSUmt0 un certo sta- 

”°n 81 tratta di dimostrarà^ c ? povol S i “ento totale. 
oLT” SÌOOe ,ld vaW ,° c ll' CnmCme la 

* vita indivfdt,?^ 31 d »verc 

61 **sxsp* un m ° tiv ° subit,> 

nasca dalla vita ri , P , ICQ . a oggettività ad ,„F ? CUl non 
? es » ha dà vai t° Iarc e ‘«‘ale dell o legge clle 
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pecari™ categorico. Solo che quantitativamente 
questa obiettività non si esprime nella validità •’ 
speuo ai molti, ma Della validità rispe„o ^ 0 U 
C e tuia certa analogia con quella legge che 
potremmo chiamare morfologica, che ricollega 1’ , 
spetto esteriore a quello intcriore dell’ uomo. Noi' 
non conosciamo una legge universale che esprima h 
necessita per cui dato un certo aspetto estèrne si 
possa risalire ad un certo aspetto interiore di cui 

n P r° n t SW a f T ÌO i ne ' Tuttavia noi Ubiamo il 
clTrZlr SWUr0 6 h due C0SC llon 80110 usuali, 

pende nT “ " U Cert0 modo deI1 ’ esteriorità, di- 

Stte r in S , S v na,nei 1 lte daIr ? sserehl 1111 «**> '"Odo 
no p I’ • 1 a ’ anc .^ e se P°i empiricamente il cor- 

base a U i° n S * determinano esclusivamente in 
extra npr^ V ma a * tresì P er opera di forze 
cui Gtfpib 7 ** S / tratta di uua ^ quelle leggi di 
le eccezion’ tTc * e ue * coucret o se ne vedono solo 
è pronrin * ir ^ P rof ondo dell’ arte del ritratto 
a forniiiìn T W °i^. accennare » anche se non riesce 
rapporto n. 0 es P sitamente all’esistenza di questo 

viduale vnlid conui,K I ue di un rapporto indi- 
ricollega ‘„ ue i S ° Ilanto P er U singolo uomo, ma che 
necessaria™ cor P° con quell’ anima altrettanto 

lilà espresseci t^ qUan . l ° avvenga P er aIlre < I ua * 
generale ° IUaniente una formula di validità 

lo che RPmt lu d ,v iduale non è contradella da quel- 
individualit/ 3 p SSCre d s . ign i fi cato pregnante della 
comparabili!' e ®f ere diverso e particolare, l’m- 
P abdita qualitativa del singolo. Non si tratta 
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errato e insufficiente, ciò dipende proprio dal latto 
le si limita il contenuto dell’individnahta a quelle 
die sono le differenze specifiche, per cui 1 indivi¬ 
duo si distingue da tutti gli altri. Una simile defi¬ 
nizione dell’ individuo non ne coglie la sua essenza 
reale, la quale consiste piuttosto in una unità vi¬ 
vente, in cui si coordinano ad un tempo elementi 
comparabili, ed elementi incomparabili. L’indivi¬ 
duo è l’uomo nella sua totalità, non quello che ri¬ 
mane quando si toglie tutto ciò che lo avvicina agli 
altri. Certamente 1’ unicità qualitativa dell’ indivi¬ 
duo non si può negare; tanto meno da noi, per cui 
u"' i“ 6 ? lo .. a !'° rappresenta V intera personalità, 
è assol o dlvldua e considerala nel suo complesso, 

x:zz nr pa - a , bile anche -^ 

Gli strati più profondi TlT nZS C0 ?l a VÌ * a d ’ altri - 
di cui ognuno sente in a Personalità, 50no q ue jjj 

* ^testabile, che Wl ’ 

ocssun altro. La solimdf , ne Partecipa con 

Personale è assoluta l d C - q ! lalÌ,ativa della vita 

^Plesso. Co f>» g oli aspetti sia nel 

* « aT” 0 ancta ^ ìmm t,C ° lar : gU indi - 
ri »druon V- n ,UWi ™«i aspew l “ a - ^ t0,alitó 

Seciono, Tn°un 8 V ° h " 

espressione f e . 
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nomenica totale della vita del sino-nìn « • 
rabihnente una sola volta ° ’ mCOm P a - 

in nessM 

^ 7 •>* T la t.cZ aCtso “rr; 

la Uguaglianza cogli alni non la determina T 
parabilità e uguaglianza, sono lontani ad un modo' 
dal p,ano m cui la vita individuale scorre Tome 

ai rU,“i conica ^T" 0 ’ 

? mos,ra 

sare ad ima 1 . re ‘ tu potrebbe infatti pen- 

comportarsi divers UlUVersaIe ’ P er cui ognuno deve 
Scbleiermacber mC " da ° gni aItro * ( L ’ etica di 
è appunTo -n ^ “ genei ’ e V etica romantica, 
imporrebbe un^ S ^ nS0 ^ Anclle qui tuttavia si 
dall’esterno- <?,’ H erm inato contenuto dell’azione 

^ «S’d ^'^i ad °S ni «odo 
determina affatto^? < a queI,a individuale che non 

sanzione va f a , T*™ 0 dell’ azione. La di- 

tudinario, e cioè Hi ** r ° SenS0 da < * ueII ° con sue- 
J ità e l’individuali»/ 1 ^ UgUagIÌanza ° universa- 
ricavata concettuale "f Senso di una P articolarità 
vidualità nel c ma tra contenuto e indi- 

-eutalè in7Ì U i enS0 deUa '**■ 11 P r ° bIcl ™ f » mk ' 

minata dalla stessa'f™. ”7'™ debba essere deter ‘ 
cioè dalla vim n da CU1 P rov i ene l’azione, 

meta a cui tmii .®^ a essere determinata dalla 
sira soluzione . C1 ° è dal c °ntenuto. La no- 

’ e a pnnia, vuole dimostrare che 


V 
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,-*> «■ *~£*z 

"“■”1,spie di carattere naturalistico, ma consiste 
S T “Stessa la quale oltre che scorrere sul piano 
"iella realtà, scorre anche come dovere; quindi essa 
non ha bisogno di derivare F esigenza morale da 
una esteriorità, ma la contiene come termine im¬ 
manente del proprio processo di sviluppo, indu¬ 
rente tuttavia rispetto al processo in cui si svolge 
il suo essere reale. 

Il nostro principio vale quindi ugualmente sia 
che si presupponga un’ uguaglianza degli esseri nel 
senso della legge universale, sia che si presupponga 
una loro diversità assoluta. Spesso F individuo, a 
ragione o a torto, pretende di sottrarsi alla legge 
universale: perchè è diverso dagli altri, perchè 
on rientra in uno schema universale, perchè al 
*""» *• vate partisi 
'»» il m;„r'- St0 .r n0n h , a nulla a vedere 

6'i tuttavia Tshie un^dT 5 ^ lUttÌ 

““e per tutti di alh ‘ ,d,;ale dovere per te, 

>'» contenuto condizionato 11 ] ° Vere cbe P rovi eJie da 

fazione e che ' uin'V" 10 P ° SSÌbilità di uni- 
, evasi one p er u le . c l ui mh ammetterebbe forse 

SS* ^ ^a^T 80 ' Nel,a —m- 

mio “ 0 P '"i sem pre dire: l a Umve f Sa,e 1 & 

vìC“' no " è la mla l e ‘ ' T 8 f, “ 0n 51 «dotta al 

% è t «tt. S t de ° 6ni a.'bkrìo F Sg , e Individuale 
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ma m cui V individualità avolge la uro • 
un obiettività altrettanto assolata che7"" ™ a ’*• 
L etica razionalistica potrebbe t 1 Serere ale. 
dare la valutazione della azione entare di f on . 
De individualità, su u 

llesse conto di tutti gli infiniti ^ T ® cbe te ' 

tutte ^ P-ticolarità 0 individuai de// * 

zione. «««iemali della singola a - 

L imperativo categorico eli« , 
tozza si eleva almeno sopra tutteT ? 8Ua aStrat ’ 
ni aprioristiche della mJ* ; le , e determinalo- 
ticolarmente possibile «n™ ^ L enibra ren derc par- 
tica, che non ^trascuri ? 'T * c<mcezi °ne anali- 

Sarebbe l’analogia precisa'* deT^ ^ 
ohe pretende di ennrf i d ® 3 scienza teoretica 
oggetto sommando e 80 "' " natnw eJfettiva di lin 

§i che „e deliri g,USta PP°»endo tutte le leg. 
quanto minimo. 0™™° ° gm smgol ° as petto per 
mile determinazione ’ 6 gla , St3to uotato che una si- 
Pure per l’ oggetto C .° in P Ieta n °n è possibile nep* 
ge tto contiene um sem P Iice ’ poiché ogni og- 
prietà e di rami .■ tl ? le enor,ne massa di prò- 
e quindi di l ee .°* Ll ’ c ^ e nessuna serie di concetti 
hiamo sempre n G C3p3ce di esaurir e. Noi ci dob- 
laterali, particol^* 1 * 6111316 determinazioni tini- 
di aspetti. 1/ o] 3 - 11 ’- lnsu fficienti per una quantità 
P er d tentativo \ G . Z1 ° ne va ^ e naturalmente anche 
sl gnificato inorai 1 .. er | n inare a questo modo il 
una criti ca anc * ° ^ az i° ne - Ma è necessaria 

;' a, u- t-’obicnio " P :' Ù , radicaI e questa ora accen- 
Poiché anche se * ln * att i non è ancora decisiva. 

81 Emettesse che di fatto la quali- 






LA LEGGE INDIVIDUALE 


255 


tità di determinazioni di un oggetto e tale da esclu¬ 
dere ogni possibilità di esaurire concettualmente 
la totalità dell’ oggetto, tuttavia in via di principio, 
nulla si opporrebbe a che il numero dei concetti e 
delle leggi corrispondesse alla somma degli ele¬ 
menti di quello. Si tratterebbe di una impossibilità 
meramente di fatto. Viceversa le cose stanno di¬ 
versamente: esiste una discrepanza costitutiva fra 
la realtà e i nostri concetti, per cui questi non pos¬ 
sono mai raggiungere appieno quella. L’oggetto 
reale è qualcosa di continuo che sfugge in modo as¬ 
soluto alla determinazione dei nostri concetti e al¬ 
la loro astrazione in leggi di natura. Persino il pro¬ 
cesso artistico che costituisce il ponte fra le due 
cose, non è capace di ridare 1’ oggetto, non solo per¬ 
che ne trascura necessariamente degli elementi, ma 
perche ne modifica la struttura essenziale. Noi scin¬ 
diamo fatalmente in pluralità quello che è flusso 
ntinuo, solidifichiamo intorno a punti fìssi ouel 

d“t?l SCOrrC f ÌnfinÌt0: » questò patVcTè 

omprendere concettualmente il reale Ohp 

•«ivo d'i a còmprtnd ima “ aSSÌ,M P r »P ri » neHem 
capendola infamano concettualmrart e 1» vita. Con- 
che perdura In laiche , S ° g f '^ uni > stanza 

modificazioni, le^ue „,,'i'r <Ì0 dl sotto delle sue 
continuità lima p artico , d,f ™ zl ? ni acquistano una 

•apporto pieno e sire.. S1 eon «ettono in un 

>™c acna^atura l^I^r 0 ' 1 6 dato riscon 
r csirazione concede A "f ! n ° do la "“cs- 
6 deler aùnazionì, è an^ e ±~ ^ sin- 

p u lna deguata alla 
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realtà effettiva di quanto lo sia per natura • 
mca. La scienza naturale può anche superare af' 
sta inadeguatezza, in quanto essa tende alla costa!” 
zione di un regno autonomo di concetti e di l! * 

\?iz: ,comica ’ ^ 

vita, che essa pretende di govefnlU'Te 7* ^ 
versali per .pjanto diSe'eZteTZ^* Z 

rrr di ms r a ° m u< -»'» d Sa 

puramente d'T!. 010 lnsufflcienza quantitativa e 

chio stampo non r SpiUtua * e ’ 1 obiettività del vec- 
ne modificata T ggG ue PP ure in questa versio- 
forma di vita nari?? 1 ™ Versi011e del dovere come 
non solo resnino- G ^ a ? ue ^ a dell’ essere reale, 
re a quello che?fi 1? arl}ltrio > ma si oppone pu¬ 
rismo morale sia S " llat0 Principale del subiet- 
iari che in quelle fin H SUe f °rmulazioni popo- 
se eudemoniche d °^ a ^che: intendo dire l’interes- 
moraleccnmenif 0 P °f° COme fi ” e supremo. La vita 
riverbera affatto^ ? SCnS ° da noi chiarito, non si 

Ia felicità del so£?H° g ? eUO ' Iu primo lu °S° P erchè 
P° dell’ azinn^ °° ° C sem pre pensata come sco- 

chiarita non n tendenza morale da noi 

0n ” asce a <t»«o da uno scopo ma prò- 
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ripiegamento sul soggetto, ma si protende in avanti. 
Altrettanto erroneo sarebbe perciò indicarla^ come 
un perfezionamento della propria personalità. Per 
quanto una simile perfezione costituisca certamen¬ 
te un valore oggettivo, essa non è altro che uno 
dei mille contenuti del dovere; si ripeterebbe del 
restola difficoltà pur ora accennata: il ritorno cioè 
della direzione ideale in cui si esprime il soggetto 
sul soggetto stesso. La tendenza morale può benis¬ 
simo riversarsi nelle più varie strutture sociali, al¬ 
truistiche, spirituali, artistiche, e scoprire in ognu- 
5*11 1 < ? uest ® 11 suo scopo; essa per altro proviene 

pu": r i <( tcrmi r ad 1™“' » »on viene nep. 
P p eso m considerazione; unica rilevanza ha 

•» *-* ™ 5 

ideale. La nostra vitnl* 1 . ed d suo dovere essere 
ne morale è ® Ì ? dÌviduali ^azio- 

aggettivismo, che essa W^T ad ° SnÌ e S°ismo e 
genmcMo dei vincoli m „r'i* 3 '° StUuire un alleg. 

e am^ 0 dt ? e P^osto 

ter" M ° lte .nlattTch aOU COmun ^en- 
ventano* rap P res enterebbero „ e considerate iso. 

«o fcr * Capi ‘^ i™p„ P r e t C a C n atl di - 

le ha prode» 806 cte 4 tutto il Del «wmen- 

'"'•""i.’.t ',* «Siti rr* 
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la vita individuale e che non a vroliLn i 

ficaio ove Io si applicasse genericamente adTtafri 

n0,, Wo ùntili:zi 

non solo deWobbedknzZ ” 01 r*” 0 res P 0I,sa Mi 

- «a delfesisltln:» We d rr ,a 'r-’ 

to che si rinuncia a « °°j C P T * Ù ^ U ^ ia ne * mom «n- 
cilà di azioni discontinui ' ^ “ ““ m ° ltepIÌ ' 

valori teoretici! 1 Un!* ldentica a quella dei 

plesso di princini V ^ n |f dipende da tutto il cora- 
hiamo in un rp J me odl ’ con oscenze, che noi ah- 
nuova verità si a?!' niornento - Nell* istante che la 
essa Io modifica UDge a * Patrimonio precedente, 
quantitativo: 0 pnJ Un . ™°d° che non è puramente 
ni del lutto differenti^ 13 m °^ lfica cioè Ie condizio- 

è sorto. Naturalmente tuft^ C deI momento in cui 

mentre la posizione A- tl ° <l uest0 complica le cose, 
ga una volta per tnft* T* * 6gge universale che val- 
plicazione di una vV^i-f sem P^ ca ; nia è la com- 
te alla semplicità'd’* 3 j era . ed aut °noma di fron- 
ce pito il dovere e ' Un des P otism <> patriarcale. Con- 

la assolutezza dell*™ 0, U ” a forma della vita, per cui 
dell esigenza morale si concretizza in 


S’ 


4 


t 
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;“rr:,r:.-rr^rrf,s 

^rS-£«-=r£r., 

trattava infatti di determinare solamente se egli a- 
vesse operato conformemente al dovere. Questo ora 
non basta più perchè già il suo essere e sottoposto 
alla categoria del dovere. Nell’ etica kantiana 1’ uo¬ 
mo è responsabile semplicemente delle sue azioni : 
il dovere gli è dato dall’esterno ; egli lo trova innan¬ 
zi a sè, come qualcosa di fisso, che può seguire o 
meno, il cui contenuto comunque è sottratto alla 
sua disponibilità. Gli è tolta in tal modo una re¬ 
sponsabilità molto più grave: la responsabiltà del- 
1 essere. La logica dell’ imperativo categorico gli 

«tà 1 W C1 ° UU a qU ? tìtà dì perÌcoli e re spon- 

..ri::** razione soi °** r- 

ccssariamente a “rij ,° C ° ntenut0 ’ è tratto ne- 
““ «nìma di l; n erc U . ‘°“>lità della vita in 

-traddenol 'tZoT Ma oV” 

rz ^ è JtTStlr unità tCale 

la m i° V" ro ’ Pesto al dì là a . men te a costruire 

? c * "0 la ,“ nce , zl0De ’ per cuU : , q ''" St0 81 contr ap. 
2 '212 «e lato, :fc ta si sc£ 

v“,a men " « Più T hì c °»&te “d dal ' 

a e ^poosaC :::«. •»*«. P *;;, e c °«i- 

ai singola Q • questo l n 

eola a «o»e e „ gai Sin. 
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gola azione è responsabile di tutta 7 o „ ^ 

contenuto si ricollega ininterrotto al cintiamo'^ 
cessivo, po.cliè ciascuno di essi non è che“ „ n T 
io piu elevato a cui la vita si soline a 1 ’ 

principio «Olierari sequitur esse» ‘', Accant0 al 
principio inverso « csle "q Jml V««i » Oc ' 

dovere S f f °“ d ° dolld -= ^tnrisce.^ 

Mità di tutta la noltra "7,1“° lmpIlCa Ia reSp0ns ”- 

co f Vima r e della 

paritetiche : l’essere e «“d *° m * T da aiIe ™“ 
prietà di essere mia • L ”. vi,a ha la P™- 

particolarità inn * ^f, 13 111 °e n i “omento e la 
ste nel fatto 1 °! n P arab de ^ e IIa sua unità consi- 
di Zsti ZnZ C °? dta ** contenuti 
ia sua totalità un D ° D C lm P e< ^ lsCe di essere nel- 
mento attuai \TiZl ° gni Colliporta - 

ie è contenuto tutto il** Vlt3 ’ m ? Sm dovere atlua ' 
vere attuale è determ' 1 paSS f 0, A sua volta 3 do- 
Anche nel dov, u-° ^ tlUt0 11 P assat0 - 
i* intero vive nella ” ln ^ ro determina la parte, 
iegge individuale ?° n ? gni Probabilità, la 

“° affermato reiere V™™ un,versaIe ’ cbe abbia ‘ 

hde concettualmente n i® ,nor . aIe ’ non è fissa * 

volta in volta in • ’ i^ a determinabile solo di 
sa non è meno vali? 0 V** concreti - Tuttavia es- 
principio simmetr' 3 ^ C ^ lcace ’ di quanto sia il 

comparabilità di In ^ . cam P° della realtà: l’in- 

ia sua tonalità nJ^i 6 ritm ° di ogni personalità, 
zione è qualcosa H ,1C ° ^ per Cui ogni “anifesta- 
1 assolutamente unico e incom- 
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LA 


legge individuale 

t la w e individuale non si 

prffe. Per 2";; n “ e, pre esemplificata fa un 
esprima mai pura ma semp /\ • c he es- 

comportamento concreto, sapp - J e ll’ eS - 

sa esprime la determinazione piu profond 
sere dell’ individuo. In questo modo si tiene cont 
di tutta la molteplicità delle azioni etiche contempo¬ 
raneamente all’unità, alla costanza dell’esigenza 
morale che 1’ etica tradizionale pensava di potere 
raggiungere solo nell’ identità meccanica e perdu¬ 
rante nel tempo di alcuni contenuti morali. (Anche 
la mera forma della legge universale, è in questo 
senso un contenuto e si trasforma di fatto in con¬ 
tenuto concreto ogni volta che deve operare). 

La «legge individuale» da noi posta (il nome 

a un importanza molto relativa) sovverte i niani 
tradizionali dell’ etì™ Tl . piani 

rivatn a ■ 1 • U dovere non viene più de- 

T* ma d f~ & 

e in genere da tutta utr’fi 6 ’ 8eg ? a *° da 
**»» etica, si estende V . ° fia “ 0rale a11 ’ e- 

2 one - Da un lato a tti “ 3 J? Una duplice dire- 

quello che è ìn ltto ( l lle ^° che varia 

uuità della vit abilmente unico all Utt ° 

mkii- ^ ch e scorra «, co > alla conti- 

boVnari*" 0 ,? 10 Z Za si C ° nfinÌ determi - 

* SZi 'H g e prtiltente rae alla 

8ale - Dall’ aUro ne coa «tt U ale di COme P®e 

pappone i V Univ «- 

m?’ 0 aaa v U a f; «ta ma si 

la nostra "* 
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intuizione della vita 

ta nel suo aspetto etico ideale assurde ni , 
dovere concreto. Allo stesso modo che «mi o 7 • ° 

di un essere vivente è determinato da tutti i P i P “? 
precedenti, così anche «ni n* , 1 P al Pni 

perduto. Non so,7^17 ? 

ogni momentn a i» _ j n « n dovere di 

dì - * 

Wl elementi che nell’ptiVo i-„ .• 
erroneamente fusi sonn kantiana vengono 

hertà. Non è ve™’ Z J” T**? ? in U ‘ 

non è vero che solo I» -° 1 F , ea ^f è individuale; 

iegge. Individualità e le-eT-Tli Ò C ° nf °™ e aUa 
strada percorsi in«,V 00 ’ h dimostralo la lunga 
te conciliaci ^ S ° n ° ter ™"i perfeltamen- 
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